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दा शब्द 

वाक्य भाल लिखने का शतिप्रत विचार नहीं था किन्तु यह 
विक प क्यों हुआ यह बताने की जरूरत जताना लिखता हूं। 

श्रीमान माननीय प्रवरवक्ता ब्रह्मचारीजी महाराज चुन्नीलाल 
जी देसाई राजकोट निवासी मेरा सहोदर लघु श्राता है। उससे 
अपने जीवन मे भातृ भाव कभी दिखाया ही नही है। वहीं चाल 
ब्रह्मचारी हुबा वाद भी रही । हे 

मैंते सन्‌ १६९५० में पंच लब्धि नाम की छोटी सी पुस्तक प्रका- 
शित करवाया । यह उनकी देखते ही कषाय की मात्रा भढ़ंक आया 
जैन मित्र में छपवा दी की यह पुस्तक मैं मूल संघ आम न्याय 
से बहुत ही बातें वितरीत है जिससे यह पढ़ने योग्य नही है'। यह' 
पुस्तक का दूसरासंस्करण सन्‌ १९५२ में प्रकाशित कराने की ही 
इच्छा होने से जयपुर समाज ने श्री ब्रह्मचारी महाराज को पत्र लिखा 
कि यह पुस्तक में कौनसी गलता है कृपया लिखे जिप्से यह सुधार हो 
पावे क्योकि उसका दूसरा संस्करण छपवाना है किन्तु उसने पत्र का 
जबाब भी दिया नही । 

श्राप श्रपता तारीख २७-१०-५४ के पत्र मे लिखने हैं कि आपकी 
भेदज्ञान नाम की कृति यही वाचना मिली पारावार मूल संघ आम्नाय 
से विरुद्ध भूलो देखने मे श्राई। . ....जिस प्रकार भट्टारकों की प्रति 
आज समाज मे झगड़ा की जड़ वन रही है उसी प्रकार भविष्य में 
झ्रापकी कृति अज्ञानी में कगड़ा की जड बन जावेगी इसमें लेश- 
मात्र शंका को स्थान नही है । देखिये यहा कया लिखते है । 
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सन्‌ १६५७ मे मेरा चातुरमास परतापगढ राजस्थान मे था। 
तब श्रीमान ब्रह्मचारी चुन्नीलाल जी महाराज का चातुर म।स रामपुर 
मनिहारी जि० सहारनपुर उ० प्र० मैं था। हमने श्री जिनागम का 
प्रकासित करवाया था, उनको १ प्रति हमने श्री ब्रह्मचारी चुन्नीलाल 
जी महाराज को भेट मे भेजी थी। उनमे मेरा लिखा दो शब्द 
पढ़कर वह स्वय अपने ता० २४-६-४८ के पत्र मे लिखते है कि आपका 
ता० २०-८-४८ का पत्र मिला। आपकी भेजी हुई जिनागम पुस्तक 
की प्रस्तावना पढी हृदयग्राही मालुम हुआ । दिगम्वर समाज ही 
अनव्यवस्था रूप प्रवृतिवाची वहुत खेद हुआ। पृज्य वर्राजी का 
पक्ष व्या मोहता और त्याग्रियो मे वैर विरोध की भावना धनप- 
पियो को महतका यथार्थ मे परमार्थ को रोकने वाली है। 

झ्राप पत्र मे लिखते है कि जिनागम की २० प्रति रेल पार्सल से 
भेज देना | मैंने एक भेद विज्ञान की पुस्तक लिखी है। वह आप 
प्रकाशित करवा देगे ! हमने लिखा, मैं प्रकाशित करवा सकता हू। 
किन्तु प्रथम मे पठ-कर उसमे जो सिद्धान्त विरुद्ध कथन होगा वह 
हम आप निर्णय कर लेवबे वाद मे प्रकाशित करा रुकता हु। आपने 
ता० ७-६-५८ के पत्र मे लिखा है कि श्राप पहले अवलोकन कर जावे 
झौर जो विषय मे श्राप सहमत न होते वही विषय विचारना पर 
रखी निर्णोय हुआ वाद में छपवाना ऐसा मारा भी मत है। हमने 
लिखा पुस्तक प्रशासित मे मेरा नाम रहेंगा और आपको अमुक प्रति 
सभेट की जावेगी और पुस्तक के आप स्वामी नहीं हो। इतना 
लिखने से यह वात उनको मोज्ट न लगी और १७-१-५८ के पत्र में 
लिख़ते हैं कि मेरी पुस्तक भेद विज्ञान छपवाने से ही आप चिन्ता 
मत करना बह योग्य स्थान काल लबव्धि से छप जायेगी । दरम्यान मे 
हमने पत्र लिखा है कि यदि आप मेरी लिखी पुस्तक का प्रचार 
करो तो विशेष लाभ होगा । यह पत्र के जबाब मे आप स्वयं लिखते 
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है कि आप निम्न प्रकार पुस्तक को पार्सल से भेज देंवे). मै पचार 
करू गा बेचाण हुआ बाद रकम भेजी जावेगी । यही हमालऑस्तग 
मूल संघ भ्राम न्याय से बिरुद्ध थे तब, अब आप प्रचार क्‍यों करते 
हो ! पाठक बिचार करे ! हमने २६४) उपये की पुस्तक भेज दी। 
आपने प्रचार भी किया और बची पुस्तक रेल पासल से भेज दी । 
मेरी लिखी हुई तत्बसार पुस्तक पर से श्रीमान कपील भाई 

कोटडोया । हिम्मतनगर, ग्रुजरात, रहिशने गुजराती भाषामे सन्‌ 
१९६४ में अनुबाद कर पुस्तक प्रगट करवाय है बह पुस्तक की प्रति 
पंडित श्रीमान आदि को भेंट के रूप मे भेजी गई थी, उसी प्रकार 
एक प्रति श्री ब्रह्मचारी चुन्नीलालजी महाराज को दाहोद मुकाम 
भेजी थी और इस पुस्तक के विषय मे आपका क्‍या ख्याल है। वह 
पुछवाया था मेरी पुस्तक का अ्रनुवाद देखकर श्रीमान ब्रह्मचारीजी 
महाराज की कषाय भभक उठी । उसने पन्न लिखा कि इसमे पारावार 
भूल है। इस पुस्तक को जला देना चाहिये । यह लि उतना रमूलशंकर 
नरक मे जायगा। इत्यादि दु.ख की यह बात है पाराबार भूल लिखते 
है किन्तु मूल दिखाते नही है यही है आजके जमाना का स्थितिकरण 
अज्भ । 

श्रीमान पंडित माननीय ब्रह्मचारी जी चादमल जी चुडिवाल 
नागोर निवासी ने एक लेख जैन दशेन पत्र में छपवाया की जैन गजट 
के सम्पादक श्री अजितकुमार शास्त्री ने ब्रह्मचारी मुलशकर देसाई 
की लिखी पुस्तक पर काफी समालोचना दी है तो भी निशुल्क वितरण 
की सूचना यह अपने पत्र मे क्‍यों प्रकाशित करता है। यह पुस्तक में 
सिद्धान्त के विरुद्ध बहुत वात है। यह लेख पढ़कर हमने प्रति शका 
में एक जबाव भेजा, किन्तु श्रीमान पडित जा लालबहादुर शास्त्री ने 
हमारा प्रतिकार प्रकाशित किया ही नही, यद्यपि हमने तीन-चार 
पत्र लिखे कि आप मेरा लेख क्यो नहीं प्रकाशित करवाते है। किन्तु 
जहा भावना ही नही है वहा प्रक/शित कैसे करेगा । 
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श्रीमान ब्रह्मचारी चुसन्तीलालजी महाराज का चेत्र सास भे 
हिमतनगर को पधारना हुआ | श्री कपिल भाई ने इसी वार उनको 
बहुत समझाया कि श्राप ब्रह्मचारी मूलशकर का विरोध न करें श्रौर 
जो भूल हो श्राप लिखें वह अ्रवश्य जबाव देंगे। किन्तु उनको तो 
विरोध ही करना है। भेरा विहार इडर होने वाला था इससे पहिले 
श्रीमान ब्रह्मचारी चुन्नीलालजी इडर पहुँच गये । परन्‍्तु वहां गया वाद 
थोडे ही दिन में उनके मुख पर लकुवा लग गया। में इडर न जाय 
इस विषय में एक पत्र श्रीमान कपिल भाई कोटडीया का आया 
और सूचना लिखी कि श्राप इडर जाश्रोगे तो ब्रह्मचारो चुन्नीलालजी 
अवश्य आपसे विरोध करेंगे । हमाने सोचे जाने मे क्‍या वाघा 
है, इतना डरने से वया लाभ है। हम इडर पहुँच गये और वह 
लकवाग्रस्त थे। तोभी दूसरे हो दिन दूपर के शास्त्र प्रवचन में 
भगड़ा शुरू कर दिया। परन्तु हम फिर भी गम खा गये कुछ वोले 
नही । समाज भी यह व्यवहार देखकर दंग रह गई कि त्यागी में भी 
इतनी कषाय ? यदि सिद्धान्त की चर्चा करना हो तो भी शान्ति से 
करना चाहिये। मूखे से मूल मनुष्य की साथ भी ऐसा व्यवहार नही 
करना चाहिए, जैसा वर्ताव श्रीमान ब्रह्मचारी चु नीलालजी ने भेरे 
प्रति किया । मै तो एक हफ्ता वाद विहार कर गया । 

हिम्मतनगर में चातुर मास करने को आया वाद मे श्रीमान 
पडित मान्यवर ब्रह्मचारीजी चादमलजी चुडिवाल की लिखी पुस्तक 
जेन तत्व मीमासा की शमिक्ष। वहाँ पढने को सिल गई | पढछते वहुत 
ही सिद्धान्त के विरुद्ध बातें देखी, एक पत्र श्रीमान ब्रह्मचारी चांदमल 
जी को नागोर लिखा कि आप लिखी पुस्तक के वारे मे कुछ शका 
भेज सकता हूँ आप समाधान करेंगे। जवाब आया अवश्य समाधान 
होगा । और पत्र मे लिखा कि आपका साहित्य जिनागम से बहुत 
अ्रशों में प्रतिकुल है। किन्तु कौनसी बात विरुद्ध भासत्ति है यह 
लिखते ही नही है। तव खुलासा कैसे दिया जाय । 
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हमने जेस तत्व मिमांसा पर समि क्षाये जो भूल॥ देखती... 
लिखकर भेजा था। तीन मास वाद समाधान आया किन्तु धह पैम।- 
धान में केवल कटु भाषा के सिबाय और कुछ नही। ब्रह्मचारी जी 
की भाषा अबश्य मीष्ट होनी चाहिए। क्योंकि यह तो वीतराग चर्चा 
है और बीतराग चर्चा मे शान्ति आनी चाहिये किन्तु वह शान्ति दूर 
ही रही। 

ब्रह्मचारी चुन्नीलालजी की लिखी पुस्तक श्रावक ब्रत विधान 
देखने को मिली उनमे लगभग पचास भूल निकली होगी। ब्रह्मच।री 
को पत्र लिखा, आप इस विषय में खुलासा करे । किन्तु जवाब आया 
कि आपको प्रश्न पूछनेकी खुजती क्यो उठती है? जवाब दिया ही 
नहीं । अ्रपती गलत कल्पना से दूसरे जीबों का शास्त्र देखेंगे तो 
अवश्य भूल मालुम पडेगी ! किन्तु यथार्थ में किसकी भूल है यह तो 
जब शान्ति से बेठक र चर्चा करे तब ही मालुम होगा। किन्तु यह शान्ति 
कहाँ से ? केबल ज्ञान का अजिर्ण हो रहा है। मेरा जैसा वर्तमान में 
कोई ज्ञानी नही है । 


श्रीमान ब्रह्मचारी चुन्नीलाल जी ने लिखी दूसरी पुस्तक सम्यक्त्व 
सुधा देखने को मिलो उसमें वहुत जगह पर मूल गाथा से विपरीत 
भावार्थ है। प्राय.कर भावार्थ मे भूल है लगभग १५० भूल निकाली । 
इतनी भूल का समाधान श्रोमान ब्रह्मचारी चुन्नीलाल जी खुलासा 
क्‍या करेगे। यही सोचकर एक पुस्तक लिखना और उसमे सिद्धान्त 
विरुद्ध है जो बाते है यह लिखना यह विचार आने से ही वाक्य 
जाल नाम की पुस्तक प्रकाशित हुआ है। यह एक सिद्धान्त चर्चा 
रूप पुस्तक बन-जाने से जीवो को बिशेष लाभ होगा यह सोचकर 
उनको प्रकाशित करवाते है। पाठकंगरा इसे शान्ति से पढे ओर 
विचार करें। तत्व को निर्णय करे यही मै चाहता हुँ। यदि मेरी 
कोई गलत दृष्टि में श्रावे तो श्रवश्य मुझको लिखने का कष्ट करे। मैं 
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' उनको धन्यवाद दुगा। हीन ज्ञानघारियो की भूल होना सम्भव है 
किन्तु यह भूल 'सुधारना वही वडी वात है । ज्ञानी जीव, जिज्ञास॒ुजीव 
भुल निकलते से झानन्द मानते है जब असानी को भल दिखाने से वह 


दुःखी हो जाते है यह दोनो मे अ्रन्तर है । 


समाज सेवक * 
त्रह्मचारी मूलशंकर देसाई 
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( ६ ) 
आगरा शहर में दिगम्वर जैन मन्दिर सताइस है मर रकस्याजयरजी' 
अदाज दश है। टिगज्नर जैन अर की त्रस्ती ४ हंजार से 
विशेष है। तोमी शास्त्र सभा केवल दो-तीन मन्दिर जी में ही होती 
है। आगरा से जैन स्कूल जैन हाई स्कूल जैन हाई सैकेन्ड्री स्कूल जैन 
डिग्नी कालेज होते भी यहा जैन धर्म की पढ़ाई केवल नाम मात्र है । 
नमक मन्‍डी में एक जैन सन्दिर है जिसमे अ्रदाज सो घर जैन के है 
विशेषकर भ्रग्रवाल जैन है जो व्यापारी है धन सम्पत्ति से सुखी है 
'कन्तु दु.ख की बात है कि पुछणष समाज की धर्म मे रुची नही है तब 
जुबान भी धर्म से उदासीन है। बहुत लोग तो दर्शत करने को भी 


श्री भन्दिरिजी मे आते ही नही किन्तु स्त्री मण्डल में श्रनोखी भावना 
है। जिससे वहा श्री दिगम्वर जैन स्त्री मण्डल की स्थापना हुई हैं । 


यही स्त्री मण्डल ने अपना पुराना मन्दिर जी की रुपए पच्चीश हजार 


केवल स्त्री मंडल ही से चन्दा कर मन्दिर का जोरॉडद्धार करवा दिया 
मन्दिरजी की शोभा अपूर्व बढा दी है । यही स्त्री मंडल के कारण वहां 


श्री महावीर जैन पाठशाला भो चलती है। इतना हे ही नहीं अपितु 
स्‍त्री मंडल ने अष्टमी चतुर्देशी के दिन श्री मन्दिरजी में कीतेन का भी 


प्रबन्ध किये है जिससे अनेक स्त्रीयां अनेक प्रकार के भजन आदि 
जानती है। यह सब यश श्रीमती चन्दादेवी धर्मपत्नी लाला दाउदयाल 
जी की ही है। वही यही मंडल की श्रध्यापिका कहो या प्राण कहो | 
विशेष उनका उपयोग धर्म प्रवृति में ही जाते है। तन-मन-धन से 
समाज की सेवा बडे ही प्रेम से कर रही है जो धन्यवाद को प्राप्त हैं । 
यही स्त्री मंडल की और से यह पुस्तक प्रकासित हुईं है। जो धन्यवाद 
के पात्र है। गुजरात में धर्म की रुची है किन्तु ज्ञान दान की और रुचि 
नही है । पाठशाला जहां थी वहा वन्व होने लगो है। पचकल्याणीक 
में लाखों रुपये लग। देते है इस बिषय में प्रभावना बहुत है कितु 
ज्ञान की ओर भावना ही नही है यह दुःख की वात है। ज्ञान की 
भ्राष्ति बिना मन्दिर जी की रक्षा कोन करेगा! समाज सेवक : 


( ११ ) 


न्‌० विषय पृष्ठ ज्ञू० विषय. 
६-केवली निश्चय और व्यवहार २१-पुन्य भाव कैसे कम को 
से कैसे देखते है २७ काटते है ! ४३ 
१०-प्रथम निश्चय सम्यग्दर्शन २२-पुन्य भाव के प्रसाद से ही 
होते है ! २० बीतरागता आती है. * ४३ 
११-कर्म का आत्मा भे किस २३-पुन्य भाव की महिमा ४५ 
प्रकार से अ्रभाव है ३२ २४-क्या कानजी स्वामी मोक्ष 
१२-अ्रन्योन्य भ्रभाव का क्‍या मार्ग प्रकाशक की वातें 
स्वरूप है ३२ मानते है ८ 
१३-क्या एक गुण दूसरे गुरा २५-सम्यर्दर्श क होने में किसकी 
के साधक है ! रेड बाणी निमित्त पड़ती है. ४६ 
बे व्यवहार नये अभूतार्थ ५ रेएनियमसार गाथा ५३ का 
५-क्या द्रप्य श्रोर गुरा शुद्ध 4053: गे 
रहते है । 3 ३५ रे७क्या निगोदिया अ्रपता 
3] बन पाता 
१६-कक्‍्या हष्टि निमिताधीन जा वह । 
होती है ! ३६. रेफप-ताम कर्म सत्‌ का व्यय 


१७-क्या पुन्य भाव हैय ही है ! ३७ 
१८-क्या हिसा, झूठ, चोरी 


कुशल परिग्रह रूप निवुति 

भाव भआासव है ! ३६ 
१६-बुद्धि पूर्वेक पुल्य भाव से 

वन्ध पडते है | ३६ 


२०-वुद्धि पूर्वक पुन्य भाव कर्म 
होते ही नही है ४० 


और असत्‌ का उत्पाद 

करते है ! २३ 
२९-क्या निश्व , सम्यग्दशंन 

छद्मस्थ के ज्ञान गम्य है ! ४ 
३०-अव्रती को नमस्कार करना 

विनय म्थ्यात्व है पड 
३१-कानजी स्वामी अपने पेर 

पुजाता के वह विनय 

मिथ्यात्व है। प््प 


है 


9 


ब्रहचारी चादमल जी साहँव की लिखी जैन तत्व मीमांसा की समोक्षा 


में जानने योग्य वाते-- 


त्त० विषय 


१-निर्मित्त नैमितिक सम्बन्ध 
ग्रौर निमित्त उपादान 
सम्बन्ध दोनो का अलग 
विषय है 
२-क्रमवद्ध पर्याय श्र अक्रम 
पर्याय किसे कहना चाहिये। ६५ 
३-जीव पुद्मल को धर्मास्ति- 
काय अधर्मास्तिकाय गमन 
और स्थिर कराते हैं ! ६३ 
४-सिद्ध परमात्मा अलोका 
काश मे क्यो नही जाते हैं | ६३ 
भ्ू-सिद्ध परमात्मा कौनसा 
भाव से फुर्ष्व गमन करती 
! दंड 
६-चौथे गुण स्थान से सातवे 
गुण स्थानातक धर्म ध्यान 
वह व्यवहार है या निश्चय / ६६ 
७-चौथे पाचब गुण स्थान मे 
स्वावलम्वी धर्में ध्यान 
नही होते ! 
प-व्यवहार धर्म ध्यान से 
आत्म स्वरूप की प्राप्ति 


होती है ! 


६ 


घ्छ 


दि 


पृष्ठ नं० 


विपय पृष्ठ 
&-दृव्यलिंग प्रथम होती है 
या भावलिंग ६6 


१०-वया प्रथम कर्म आने का 
कारण हटाया जाता हैं! ७० 
१?-क्या धर्म-अधघर्म ग्राकाश 
और काल द्रव्य मे अक्रम 
पर्याय होती है | 
१२-मन्दिर में जाते रास्ते में 
बेहोश हो जाना ऋरमवद्ध 
है या अ्क्रम ! ७३ 
१३-भौदयिक भाव करमवद्ध ही 
होगा 
१४-ससारी जीवो की क्रमवद्ध 
पर्याय नही होती है 
१५-भाव इन्द्रिय दो प्रकार की 
है। १. लब्धि २. उपयोग 
उनसे क्रम-अक्रम कैसे | ७५ 
१६-क्या क्षायिक सम्यर्दशेन 
के कारण से आयुवन्ध 
त्रुट सकते है ! जे 
१७-परिक्षा पे पास नापास 
होना क्या ज्ञानावरण कर्म 
के क्षयोयशम के श्राधीन है | ७' 


७१ 


दे 


७३ 


छ 


( १३ ) 


बिषय 


श्य-रोग का अन्तरंग कारण 
कौन है 
१६-सम्यगदर्शन के प्राप्त होने 
में अन्तरंग कारण सब है 
या पर है 
२०-सम्यग ज्ञान की प्राप्ति में 
ग्रन्तरंग कारण ज्ञानावरणीय 
कर्म का क्षयोप शम है ! ७५ 
२१-मति श्रृत ज्ञान पूर्ण प्राप्त होवे 
या' नही ! ७६ 
२१-भवितव्यता उपादान की योग्यता 
का नाम है ! ७७ 
२३-मोक्ष का कारण ध्यान रूपी 
निमित्त है ! ७७ 
२४-कालादि लब्धि के कारण कर्म 
में पलटना होता है ! ८ 
२५-कर्म के उदय के कारण ऋरमबद्ध 
पर्याय नाश हो जाती है ! ७८ 
२६-क्रमबद्ध पर्याय आगम और 
युक्ति से सिद्ध नही है ! 
२७-क्याइग्यारह चक्रवर्ती मोक्ष 
हैं ! 


सं० 
2.4 


छ्र 


८ 


गये 
! ७९६ 

र८-परभब की आयु बाघ लिया 

बाद क्या अश्रकाल मरण नहीं 


होता है ! ७8 


पृष्ठ सं० 


ला 
विश * 


२६-क्या दूरानदूर भव्य को देशना 
का समागम नही मिलता है ! 


३०-क्या उद्ध गमन स्वभाव पर्याय 
हैं! घ० 

३१-सबर्थिसिद्धि देबोंके सतामी नरक 
तक देखने का निमित्त नहीं 
सिलता ! ८१ 

३२-राग द्वंष सुख दुख पुर्दल का 
उदय के स्वाद है बह आत्मा से 


अभिन्न है। ८१ कर हे 
३३-लाभ किस कर्म के कारणों से 
मिलते है ! ८१ 


३४-शुद्धोपयोग की पूर्णाता कौनसा 
गुण स्थान मे हो जाती है। ८२ 
३५-निमितों के अनुसार परिगमन 
ऋ्रमबद्ध नही है । ८३ 


श्रोमान ब्रह्मचारी चुन्तीलालजी 
देशाई की ।लखी पुस्तक श्राबक ब्रत 
बिधान मे जानने योग्य विशेष बाते । 
१-प्रथम किस का त्याग करना 
चाहिए ! :४॥ 
२-अ्र तरग परिणाम की साथ बाह 
क्रिया का सम्बन्ध है या नहीं ! 
प्‌ 


विपय प्ठ 


न सब 


सछ० 
३-अ्रवुद्धि पूर्वक ग्रहण करेल 
नोकर्म बर्णा से ममत्व छोडा 
जाते है । प्‌ 
४-वया सब सम्यग्दृष्टि श्रात्माबृद्धि 
और अबुद्धि पूर्वक नोकर्म वर्ग 
णा ग्रटणा करेल नोकर्म वर्मग्गा 
मे निर्ममत्व है ! घ६ 
प-वया नियम कम से कम छह 
मास का होना चाहिए ८७ 
६-रात्रि भोजन में प्रथम किस 
का त्याग होना चाहिये | ८७ 
७-एकाणन का क्या लक्षण है /८७ 
पत्ते में अ्रवुधि पूर्वक दोष तग 
जावे तब्र क्या अभ्रतिनार है | ८८ 
६-जुबा मे वग अतिचार है ८८ 


१०-नमोस्तू किसको कहना चाहिये । 


११-वया मुनिराज के मूलगुणोमे भी 
परिवर्तेन हो सकता है !| _ 5८६ 
१२-प्रायश्चित भ्रतिचार का या 


अनाचार का ! छह 
१३-आठ वर्ष के सब बालक अणु- 
ब्रत ग्रहण करते हैं | 8० 


१४-तरया सकलपी हिंसा प्रमाद से 
होती है ! ६० 


) 


सं० यिपय 
१५-नअ्ति श्रावक को कितनी कोठी 
से त्याग होना चाहियि |. ६० 
१६-माता-पिता की सेवा वहूत पुन्य 
है! हर 
१७नअया अनुकम्पा उत्तम पुन्य है ।६१ 
श्पयया संग्मग्द्टि की कोई भी 
क्षिया में उच्छा नहीं है | ६२ 
१६-एक से चौदह गुग स्थान में 
कोर्ई जीव यथार्थ पालन नहीं 


पृष्ठ 


करते है ! हड 
२०-भाव की निर्मलता से आत्म 
थीय बदने है या नही |. ६४ 
२१-अश्रज्ञानवी निवृती ज्ञान का फल 
नटी है ! 6 
शर-प्रथम बीतरागता या केवल 
ज्ञान ! ६५ 
२३-राग का अहित का ही माना 
कव समझा जाय । ६६ 
२४-हिसा दि श्रप्रत भाव वया मिथ्यात्व 
से पुप्ट होते है ! €६ 
२५-वया पूर्व कर्मे का वन्‍्ध अज्ञान 
का निरमित्त है ! ६७ 


२६-वया पृन्दभाव देहाशित है ! €८ 
२७-क्या महात्रतादि वा हय क्रिया 

है | हद 
भाव 


र्प्नाया महान्रत पराश्षित 
है ! ९६ 


( १४ ) 


सं० विषय पृष्ठ 


ष् 


२६-शुभाशुभ भाव 'ृदुल स्वभापी 
२१० 
३०-युद्ध निश्चय नव से आरात्माकर्ता 
भोक्ता है या व ढ़ | १०१ 
३१-भाव कर्म दो प्रकार के है | १०२ 
३२-कर्म उदय से भाव और भाव से 
वन्धनतवमोक्ष कैसे होगा ! १०२ 
३३-त्रत तप बिना मोक्ष हो सकती 


है ! १०३ 
३४-क्या व्यवहार रत्नत्रय पाप मय 
है | १०४ 


३४-क्या कमें का उदय च्युति का 
कारण नही है ! १०५ 
' ३६-कषाय और मलीनता मे क्‍या 


अन्तर है ! १०६ 
३७-क्‍्या कृष्ण लेश्या नरक गति का 
टी ठन्‍्ध करते है ! १०७ 
इप-लेश्या विसे कहते है १०७ 


श्रीमान ब्रह्मचारी चुन्नीलाल 
जी देसाई द्वारा लिखित पुस्तक सम्य 
कत्व मे जानने योग्य सिद्धान्तिक 
बाते १८७ है जिसका अलग विषय 
देना अशक्य है देखे पृष्ठ ११० से 
२४७ । 


श्रीमान क्षूलकजी जिलनेन्द्र 
कुमारजी बर्णी लिखित “नयदर्परण' 


स० विषय, 
ग्रन्थ मे जानने योग्ये'॑विशेष-'ल्तिं 
र्‌४€ 
, १-वया निश्चय सम्यग्हष्क्षि ही ज्ञान 
करने मैं बाहय निमितःहोते है ! 
२५१ 
२-आत्मा ज्ञान स्वरूप होने से 
दर्शन चारित्र वीर्चादि ज्ञान 
स्वरूप है २५३ 
३-प्रत्यक्ष और परोक्ष ज्ञान की 
विचित्र परिभाषा २५४ 
४-प्रत्यक्ष ज्ञान स्वभाविक ग्रहण 
करते है और परोक्ष ज्ञान कृत्रिम 
ग्रहण करते हे । २५५ 
भ-ज्ञान अज्भो का समुदाय है या 
अद्ध है। २५६ 
६-अखण्ड को ग्रहण करे वह प्रत्यश्र 
ज्ञान । २५७ 
७-श्रोताओ के ज्ञान पट पर यक्ता 
अमनेकान्त चित्रण वना पाता 


। 
समा और चारित्र भिन्‍त-भिन्‍न 
नहो है । 
६-मात तत्वों का बिचित्र रूप । 
१०-मअजीव तत्व ज॑व का क् लक है। 
११-प्रत्यक्ष ज्ञान और परोक्ष ज्ञान 
की पॉरभाषा। से 


१२-तभो का प्रयोग सम्यस्हष्टि ही 


कर सकते है। 


सं७ विषय पृष्ठ 
१३-द्रव्य दृष्टि भौर पर्याय दृष्टि की 
शिचटी । श्श्र्द 
१४-द्वव्य पर्याय भ्रौर गुगा पर्याय की 
विशेषता प्रदेश गुरा द्रस्य पर्याय 
5 दोहा 52! २५६ 
६४-ज्ञान झनेगा #पे “बन जाते है । 
ग्रथनि ज्ञान घारिनि गग्ग रुप 
हो जाने है। ४६० 
£६-आया गंगा यी झशुद्धता गाफ ही 
कोटी फी होती है। २६१ 
१०-जान टी पूर्ण ग्रशुद्धता शोती है । 


२६२ 

टंएन्‍्योई भी तीव का जवान प्रो 
श्रशुद्ध नही होगे है। २६३ 
१६-नारित्र का पूर्ण गशुद्ध भाव है 
विषय में फसना । २६३ 


२०-क्षदा का शुटाशद्ध भाव की 
विनिम्त परिभाषा । २६४ 
२६-चेदना गा पूर्णा अशुद्ध भाव पूर्गो 
भ्रशान्ति इच्दाश्रो में चतता 
रहना । २६५ 
ए२-क्षायिक भाव में भी ध्शिक 
शुद्धता भाती है । २६५ 
२३-भ्रौदयिकादि चार भाव की परि- 
भाषा २७३ 
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मं० विषय पृष्ठ 
+“-ज्ञान भौर शान्ति में तीन नाव 
जोसे ै। ग्रोषण मिक नही २७८ 
ग्रादि भाव झअनादि 
शास्त की स्यार्या २३४ 
२६-प्रौरदियादि सार भाव उन्पन्त 
; जी है दर्द शप | लच्कि श्र 
गंगा रुप नरी । 
२>-वारियामिक भाव पर क्षाग्रि- 
गनदि चार भाव नुत्य करने है । 
कर 


जा फरच्ज 


हाई है €म मा 
२४-ओ्रौदगिफ 


बल्ले 
ता फ 


शुबनयारिग्गामिय भाव मे द्ानि डूद्धि 
नही होनी ? 
रहञओई जीगा ऐसा नहीं जिममे 
जान एस रप दब गया हो २७६ 


3०-मिश्र भाव भें केबल छथता 


का का 
धजप 


मानी दाती है या घुद्धाशुद्धता । 
स्द्० 
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३६-ञंया परिवामिकः भाव में 
धायिक भाव ध्यक्त होते है २८ 
३२-प्रव्यात्म बाद मे व्यवहार 
सर्वेधा निर्षेघ किये जाने है ! श८४ 
श्रीमान पंडित हीरालताल जी 
जैन सिद्धान्त शास्त्री द्वारा लिसित 
जैन घर्मामृत में विशेष जानने योग्य 
बातें | देलिये पृष्ठ २८७ से ३०२ तक 


बात 


बाॉक्यजाए 
मंगलाचरण 


शिर नमी अपुनः जन्म के हेतु श्री महावीर को । 
त्यागी वाक्‍्यजाल विटंवना साथो मोक्ष सार्ग को ॥ 
वर्तमान काल में केवली और श्रत केवली का 
योग न रहा । केवल शरण है तो उनकी वाणी का ही 
शरण है। निनेन्द्र वाणी किक्षको कहना यह समझना 
भी महान्‌ कठिन है। भगवान जिनेतद्ध की वाणो २ 
प्रकार की निकली है । 


[२ १] 
१. सत्य वचन रूप । 
२. अनुभय वचन रूप। 
सत्य वचन रूप:- 


सत्य वचन उसे कहते हैं। जो द्रव्य का जो गुण 
पर्याय है वह गुण पर्याय उसी ही द्रव्य का कहना वह 
सत्य वचन है। श्रनुभयं वाणी-जीव द्रव्य अनादि काल 
से कर्म के वंधन में है। कर्म के कारण से वह जीव 
नरक तियेच मनुष्य और देव गति में जन्म लेते है । 
जीव को अनेक प्रकार का शरीर मिलता है। अनेक 
प्रकार की इन्द्रियाँ मिलती है। वह जीव को मनुष्य 
कहना तियेच कहना एक इन्द्रायादि कहना वह अनुभय 
वाणी है। अनुभय वाणी का अर्थ सत्य भी नहीं और 
असत्य भी नही ऐसा अर्थ होता है किन्तु गलत अर्थ 
नही होता है । असत्य अर्थ नहीं होता है। जीव को 
मनुष्य कहना वह सत्य नही है क्योंकि वह ज्ञान स्वरूप 
आत्पा है। इससे वह सत्य नहीं है। और वतेंमान में 
वह जीव को मनुष्य की ही पर्याय मिली है इससे वह 
असत्य भी नहीं है । जीव को ज्ञान स्वरूपी आत्मा 
कहना वह निश्चय नयका कथन है। और जीव को 
मनुष्य तिर्यचादि कहना वह व्यवहार नयका कथन है। 
व्यवहार अभृतार्थ असत्यार्थ है। इसी प्रकार व्यवहार 


[ $ ] 


की अपेक्षा निश्चय भी अंभतार्थ असत्यार्थ है?) ऐसा 
जानना चाहिये । एकान्त से कथन नहीं जानना चाहिये ॥. 
व्यवहार अभतार्थ ही है। ऐसा कहना ऐकान्त कथन 
ही है। जो जिनागम को मान्य नहीं है। 


इसी अपेक्षा से कहा जाता है। कि जीव कथंचित 
चैतन्य प्राण से भी जिता है, और कथचित चार प्राण 
से भी जीता है । जो जीव ऐकान्त से चैतन्य प्राण से 
जीता है वह कहनार या माननार को जिनागम में 
मिथ्याद्ृष्टि कहा जाता है। यही वात प्रवचन सार 
ग्रन्थ की गाथा १४८ तथा पचास्तिकाय ग्रंथ की गाथा 
३० में भी कहा है । 


जो चार प्राने जीवता पूर्व जीता है जीवेगा। 
वह जीव है भ्रोर प्राण इन्द्रिय श्रायुबल उच्छवास है ॥ 


नौ तत्त्व जीव द्रव्य की ही पर्याय है, जिसमें जीव 
तत्त्व निश्चय नयका विषय है, और वाकी का तत्व 
व्यवहार नयका विषय है यह दोनों का यथार्थ ज्ञान करने' 
से ही प्रमाण ज्ञान होता हैं, और प्रमाण ज्ञान का नाम 
ही सम्यक्‌ ज्ञान है। केवल एक नय के ज्ञान से सस्यक्‌ 
ज्ञान नहीं है । यदि निश्चय नय को सत्यार्थ और व्यव- 
हार नय को अभूतार्थ असत्यार्थ माना जाये तो संसार 


[ ४ 

मोक्ष रहता; ही: नही ।५ वहाँ तिश्चय्न नय- तिकाल 
स्वभाव को- लिथा है; और तिकाल- स्वभाव में पर्याय 
गौण है और व्यवहार नय पर्याय दिखाता है जिसमे 
बिकाल स्वभाव गौण है, नही है ऐसा माना जावे तो 
एक न्त मिथ्यात्व का दोष लगता है। वही बात नियम 
सार ग्रन्थ की गाथा १< में दिखाया है कि.-- 

द्रव्याथिक नय से आत्मा में केव न ज्ञान वोतरागता 
सम्यक दर्शन आदि नही है किन्तु व्यवह।र नय से 
आत्मा में केवल ज्ञान वीतरागता सम्यूक दर्शन मति 
श्र्‌ तादि ज्ञान क्रोधादि भावों है । यह दोनो नयका ज्ञान 
करने से ही सम्यक ज्ञान होता है। केवल एक नय को 
पकड़ने से, जानने से एकान्त मिथ्यात्व का दोष आ जाता 
है । इसलिए समयसार ग्रंथ की गाथा १३ में कहा है 
किः- 
भूताथथ- से जानेल जीव अजीब पुन्य और पाप को । 
आलब संवर निर्जरा बन्ध मोक्ष्य वे सम्यकत्व है ॥ 
केवल जीव. तत्व का गाना गाने से सम्यकत्व नही हो 


सकता-है -किन्तुः नी ,तत्व; को यश्षार्श; जानने+से। सम्यकत्व 
होता: है॥. : ,. 5 . 


' यह नौ तत्व में" अनेंके उपचार का कंथन किया 
गया' है किन्तु! उपचार को उपचार जानना! यथा ज्ञान 


[ &% ॥] 
है । उपचार को सत्यार्थ जानना मिथ्या ज्ञान है। नौ 


तत्व जीव द्रव्य की पर्याय है तब वहाँ सब जीवादि को 
यथार्थ पर्याय जानना चाहिये । पुद्गल द्रव्य की नहीं, 


००" 


जीव तत्व--जीव द्रव्य का त्रिकाली स्वभाव-भारके 
है उसे जीव तत्व कहा जाता है। 


अजीब तत्व- 


जीव द्रव्य की सयोगी अवस्था अर्थात्‌ जिस 
पुदूगल से साथ आत्मा वंधन में है वह पुद्गल द्रव्य का 
नाम अजीव तत्व है क्योंकि उनके साथ में जीव का 
जन्म मरण का देखना जानना आदि सस्वन्ध ,है। वह 
अजोव तत्व शरीर, इन्द्रियाँ, दण प्राण, कर्म, अ्रदेश, प्रकृति 
स्थिति और अनुभाग वन्ध है, वेरगें वर्गणा स्प्धेक 'आदि 
अजीव तत्व है किन्तु पुद्गल द्रव्य, धर्म द्रव्य, अधर्ग द्रव्य, 
आकाश द्रव्य और काल द्रव्य अजीव तंत्वे नहीं है १ 
किन्तु वह अजीव द्रव्य है क्योंकि उसके सींथ में 'आंत्मी 
का कोई वन्ध वन्धन सम्बन्ध नहीं है कि वह जीव द्रव्य 
की अवस्था हो जावे । 


आश्रव तत्व:-- 


जीव द्रव्य में योग नाम का गुण है वह 'गुण का 
कस्पन अवस्था का नाम आश्रवे तत्व है औरें वेह आश्रव 


है 


होने में निमित्त कारण शरीर वाणी और मन रूपी 
पुद्गल अजीव “तत्व है ।” जब , तक शरीर का संवन्ध 
है तब तक जीव आश्रव सहित हैं शरीर का अभाव 
होने से आश्रव रहित अर्थात्‌ अयोगी हो जाता है। 
पुन्य तत्व- 

बुद्ध [वेक धर्मानुराग उसे पुन्य तत्व कहते है 
पाप तत्व-- 
बुद्धि पूर्वक विषयानु राग उसे पाप तत्व कहते है 
बन्ध तत्व-- 

जीव द्रव्य मे श्रद्धा चारित् और क्रिया नाम 
का गुण है उसी की विभाविक अवस्था का नाम वसन्ध् 
तत्व है। श्रद्धा गुण का विभाविक अवस्था का नाम 
मिथ्यात्व है और मिथ्यात्व भाव होने मे निमित्त 
कारण दर्शन मोहिनीय कर्म अजीव तत्व है। चारितर 
गुण की विभाविक अवस्था का नाम कषाय है जिसका 
निमित्त कारण चारित्न मोहनीय कम अजीव तत्व है। 
क्रिया ग्रण की विभाविक अवस्था का नाम क्षेत्र 
से क्षेत्रांतर होना है जिसको लेश्या भी कहते है उसका 
निमित्त कारण शरीरतामा नाम कमं है जो अजीव 
तत्व है । 
सेंवर. तत्व- 

मिथ्यात्व भाव का छट जाना अर्थात सम्ययक दशन 
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होवा वह प्रयम सँवर है। अवंतानुवन्धी कषाय का छठ 
जाना अर्थात स्वरूप की सन्मुख होना वह दूपरा सँवर 
है। अप्रत्याख्यान कषाय का अभाव अर्थात एक देश 
चारित्र होना वह तीसरा सँवर है। प्रत्याख्यान कषाय का 
अभाव होना अर्थात सकल संयम होता वह चौथा सँवर 
है। प्रमाद का अभाव होना अर्थात सज्वलन कषाय का 
सनन्‍्द उदय वह पाचर्वाँ संवर है। सज्वलन कषाय का अभाव 
अर्थात यथाख्यात चारित्र होना वीतराग भाव होना वह 
छड्ठा संवर है, और क्रिया गुण की निषक्रिय अवस्था 
होना वह सातवां सँवर है तबही आख्रव भावका अभाव 
हो जाने से जीव अयोगी और अलेश्या और 
अनाहारक हो जाता है यह चौदवाँ गुण स्थान की प्रथम 
समय में हो जाता है । सँवर शुक्ष्म भाव है अर्थात समय 
समय पर होता है । 
नि्जरा तत्व- 

बुद्धि पूर्वक रागादिक अर्थात इच्छाओं का अनन्तानु 
वन्धी कषाय का सँवर हुआ वाद यम रुप छूट जाना वह 
निजेरा तत्व है। प्रथम सँवर होता है; वाद में निजेरा 
प्रारम्भ होतीहे किन्तु निजेरा प्रथम पूर्ण हो जाती है वाद 
में कषाय का पूर्ण सेंवर होता है निर्जरा चारित्न गुण की 
अंश में शुद्ध पर्याय है ! 
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निर्जरा सरथ सघल भाव में ही होता है। स्थल भाव 
में उत्पाद धप्य श्रौब्य हा नियम नहीं है। स्थल भाव 
बरर भी हो जाते हे से अपसप्तासस्था, निछावस्या, 
विन गसि गशिसावस्था आदि 
मोक्ष तत्व --- 

जीए द्रण गया सम्पूर्ण गुणों एमं जीय द्रव्य को 
शुद्धता हो जाना वह मोद्ष सत्य है। तब ही अजीब 
तत्व यंग अभाव हो जाना यह मोक्ष सत्य है। वहाँ तक 
अजीब तन्य नला जाता है 

शंका --जीव तत्व बया है ? 

समाधान --प्रह जीव द्रव्य का अनादि अनन्त 
धीग्य रंग रन्‍ताव भाव - | खभाव का कशों नाश 
नहीं होता। जिसके अनेक नाम हैं। जैसे.--चैतन्प 
शान घन, नायक सरवप्राव, परम अद्धा आदि, जो वचन 
ते अगोचर है अर्थात आत्मा का अनन्त गुण अनस्तान्त 
पर्याथ का पुज रूप अंछण्ट वस्तु है उसे जीव तत्य 
कहते हैं! जित जीव नत्व में अजीच तल का 
अभाव है जिसमें आलब तत्य का अभाव है जिसमें 
पुन्य तत्व का अभाव है जिसमें पाप तत्व का अभाव 
है जिपमे रांवर तत्त्व का भभाव है, जिसमें निर्जरा त्तत्व 
का अभाव है जिसमे चन्ध तत्व का अन्ाव है और 
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जिसमे मोक्ष तत्व का अभाव है ऐसा केवल ज्ञान का 


ष्ज्े 
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पूज का नाम जीव तत्व है । 3, 0 
शंकाः--ऐसा कहने से जीव तत्व समझःमें चहीं 
आते कृपया दृष्टान्त देकर समझाइये ? जी 


समाधान:--सोना का स्वभाव-सौ टंच है। उसी प्रकारे 
जीव द्रव्य का स्वभाव जीव तत्व है-अब आप विचारिये 
क्या पीला-है वह-सौ टंच है ! क्या बजनदार है वह सौ 
टंच्र है ! क्या वाजुबन्द आदि आकार रहे वह सौ टच है ? 
नहीं ! तब बताइये कि सौ टंच क्या है? तब आपको 
कहना होगा कि वह बचन से बौला नही जाता किन्तु 
उसी का ज्ञान किया जाता है ! उसी प्रकार जीव तत्व 
वचन से बोला नही जाता किन्तु उसका ज्ञान किया जाता 
है इसलिये जीव तत्व का ज्ञान व्यवहार से ही हो सकता 
है। यही बात समय सार ग्रन्थ मे गाथा--८ में-कहा 
हैं कि 

भाषा अनाथ बिना न समझावी सकाय अनाये को, 

व्यवहार बिन परमार्थ का आदेश ऐसा अशक्य है! 


शंका:--व्यवहार से कैसे ज्ञान व राया जाता है ? 
समांधान--एक मनुष्य बेहोश पड़ा है ! तब पूछा 
जावे ,कि.ह जिन्दा है अथवा मरा हुआ ' तब आप 
उसका. स्वसोस्वास चलने से यह कह सकते हो कि इसंमें 
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चेतना है ! वह चेतना कया है। आप बता सकते हो ? 
नही १--किन्तु चेतना आपके ज्ञान में आगयी है । 

एक चीटी कुचल गयी है तब आपको पृछते है कि 
यह चीटा जिन्दा है या मर गयो है। तव वह चीटी में 
कुछ हलन चलन हो वेसे ही आप तुरन्त कहते हो कि 
वह जिन्दी है। अर्थात उसमें चैतन्य है ? वह चेतन्प क्या 
है। आप बता सकते हो ? नही किन्तु चैतन्य आप के ज्ञान 
में जरूर आगयषा है। वही चैतन्य को हम जीव तत्व 
सौ टंच कहते है ! 

एक मनुष्य की नाड़ी बन्द हो गयो है तव आपको 
पूछते है कि क्या यह मनुष्य जिन्दा है या मर गया है ? 
तब उसको नाक से गर्म हव। निकलती है या उसका 
तलवा गरम है वह देख कर आप तुरन्त कहते हो कि 
उमप्तें अभा चेतना है। यह चेतना का ज्ञान किससे हुआ। 
तव कहना होगा कि गरमी से चीटो में हलव चलन 
किया है वेसे ही मनुष्य के स्वासोस्वास से वह सब व्यव- 
हार है अर्थात वे पुदूगल की पर्याय है अर्थात अजीब 
तत्व की पर्याय से जीव तत्व का ज्ञान किया जाता हूं 
इसलिये व्यवहार निश्चय का प्रतिपादक है। व्यवहार 
बिना निश्चय का ज्ञान होना असम्भव है! यह जीव 
सत्व को पहचानने में जीवों ने गलती की है । कोई जीव 
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हलन चलन किया है ! उसे जीव तत्व मानते हैं ! कोई 
स्वाप्तोस्वास को जोव मानते हैं ! कोई दश प्राण को 
जोव तत्व मानते है ! काई क्रोग्रांदि कषाय को जीव 
तत्व मानते हैं ! कोई मते श्रुत ज्ञान को जोबव तत्व 
मानते ! कोई सम्पक्र दर्शन को जीव तत्व मानते है ! 
कोई वीतराग भाव को जीव तत्व मानते है! कोई तप 
को जीव तत्व मानते हैं ! यही अनादि काल की भूल 
पड़ी है। यह कोई जीव तत्व नहीं है! किन्तु अन्य 
तत्व है! एक तत्व को दूसरा तत्व मानना यही 
रिथ्यात्व है ! जीव तत्व केवन श्रदूधा का विषय है ! 
वचन से अगोचर है जो अभेद है गुण गुणी का जिसमें 
भेद नही है! गुण पर्याय का जिसमें भेंद नहीं हो वही 
जीव तत्व है! वही श्रदूधा का विषय है। जिस 
श्रद्धा को सम्यक्‌ दर्शन कहा जाता है! श्रद्धा को 
अपेक्षा देखा जाय या बोला जाय तब सम्यक दर्शन 
जीव मे नही ! केवल ज्ञान जीव में नही है, वीतरागता 
सरागता जीव में नही है, कुछ जीव नहीं है, वह तो सौ 
टन्च रूप ज्ञान का पूज है यह कहना भी व्यवहार है ! 
निशचय नय में संसार में कुछ नहीं है ! यह निश्चय 
का गाना गाता रहे और पाप भाव छोड़ने का विचार 
भी नही है। उसे निश्चया मासी मिथ्या- दृष्टि कहा 
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जाता है। और जो जीव सोना शुद्ध करना चाहता 
है किन्तु सौ टन्‍्च को ज्ञान नही वह सोना शुद्ध कभी 
भी नही कर सकता ! उसी प्रकार जिस जीव को अपने 
स्वभाव का ज्ञान नही है और ब्रत शील संयम का पालन 
करते है ऐसे जीव कभी भी शुद्ध नहीं बन सकते। 
क्योकि उन्हे शुद्धता का ज्ञान भी नहीं है ! जिससे वह 
जीव केवल पुन्य भाव को शुद्धता मान लेते है। ऐसे 
जीवों को जिनागम में व्यवहाराभाषी मिथ्यादृष्टि कहा 
जाता है किन्तु जिसको सौ टन्‍्च सोना और सोना-के 
पर्याय गुण का ज्ञान है, वही चतुर बोला जाता है। 
उसी प्रकार जिसको अपनः स्वभाव और पर्याय का 
ज्ञान है वही जीव सम्यक ज्ञानी सम्यग्यष्टि कहा 
जाता है । 


शंका--कारण परमात्मा और कार्य परमात्मा किसे 
कहते है । 

समाधान---जो परिणमन करता है वह कारण है 
परिणति कार्य है ! जैसे जान गुण कारण है और मति, 
श्रुति, अवधि, मनः पर्यय और केवल ज्ञान उसका ही 
पर्याय है । अर्थात कार्य है ! ज्ञान को कारण परमात्मा 
कहा जाता है ! और मति श्रुति को कार्ये परमात्मा 
कहा जाता है ! जैसे चारित्र गुण कारण परमात्मा है ! 
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और सरागता, वीतसगता- कार्य- परमात्मा है ! जैसे, 
रंग रूप, कारण परमात्मा है. और हरा, पीला, काला, 
सफेद काये परमात्मा है.। श्रद्धा.गरुण-कारण-परमात्मा- है 
ओर सम्यक दर्शव और मिथ्यादशेन काये परमात्मा 
है, यह सब समझाने की रीति.है किन्तु अज्ञानी केवल 
कारण ,परमात्मा-का गाना गाते ही रहते है ! उसी 
प्रकार जो केवल त्रिकाली स्वभाव: का गाना गाता है 
और विश्वासघात जैसे पाप करने-से डरते ही नही 
केवल वाक्य.जाल है । जीव-विशेषकर वाक्य .जाल में 
फंस जाते हैं । 
सुख: दुख दोनों जीव की. ही- पर्याय- है, और उसका 
कारण- केवल-चारित्न नाम- का. गुण है ! और दुख. में 
£ निमित कारण-चारित्न | मोहतीय कर्म हैः ! ऐसा न-जान 
कर केवल-पाँच इन्द्रिय के विषयों को सुख दुख-मानते 
हैं वही मोही जीव अज्ञानी है ! इसलिए सुख:और दुख 
का उपादान- कारण स्वयं है ऐसा' जब- तब्‌- जीव ज्ञान 
न करे-तहाँ तक वह- अज्ञानी है । सुख-में निमित्त रूप 
चारित्र मोहनीय- कर्म का अभाव कारण है -और. दुख 
में निमित्त रूप चारित्र मोहनीय कर्म-का सद्भाव कारण 
है। यह भी.अबुद्धिपूववेक राग में किन्तु बुद्धिपुर्वेक राग 
में नही ! यदि बुद्धिपूर्वक राग में भी यदि मोहनीय- 
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नक्ेम के निमित्त माने तो बह अजानी जीव है ! आत्मा 
” को जो शक्ति मिली है उसी का दुरुपयोग स्वयं आत्मा 
'फरती है किन्तु कर्म कराता नहीं है । इसी अपेक्षा से 
, समय सार ग्रन्थ में कहा है कि आत्मा के विकार में 
जो एकान्त में कर्म का ही निमित्त मानते हैं वह अज्नानी 
है। कथचित कर्म निमित्त है कधंचित आत्मा स्वयं 
रागादि करता है ! अर्थात अवुद्धि पूर्वक राग कर्म 
करता है और बुद्धि पूर्वक राग आत्मा स्वयं करता है! 
यही बात समयसार गाथा नं> २८३-२८०-२८४ में 
कहा है । 
एक इन्द्रिय से दो इन्द्रिय जीव में शक्ति विशेष 
मिलती है दो इन्द्रिय जीव से त्रि इन्द्रिय जीय में शक्ति 
विशेष मिलती है । त्ि इन्द्रिय जीव से चो इन्द्रिय जीव 
में शक्ति विशेष मिलती है चौ इन्द्रिय से असंजी जीव में 
शक्ति विभेष मिलती है। और असंज्ञी पंचेन्द्रिय जीव से 
संज्ञी पंचेन्द्रिय जीव में शक्ति विशेष मिलती है । यह 
शक्ति कर्म के अभाव में ही अधिक मिलती है ! वह शक्ति 
का सदुपयोग करना या दुरुपयोग करना वह आत्मा के 
अधीन है वही आत्मा का पुरुषार्थ है ! इस भाव का 
नाम उदीरणा भाव है जिससे कर्मकी अविपाक निजरा 


होती है ! 
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साधारण हौन .बुद्धि वालों को ऐसा भी उपूुद्रे 
है कि रागादिक को दुःख रूप जानना सम्यव ह 
रागादिभाव ही दुःख रूप है, ऐसी श्रद्धा हा 7 
सम्यकदशन है और रागादिभाव- का त्याग कह घ्ही 
सम्यक चारित्र है। इतना ज्ञान से भी जीव मोदे जग 
के सन्‍्मुख हो जाता है। सम्कदर्शन की प्राप्ति भी करें 
सकता है और वीतराग भाव की भी प्राप्ति कर 
सर्वज्ञ बन जाता है। जैसे शिवभूति मुनिराज-- 

जीव का लक्षण चेतना एवं उपयोग भी बताया 
है ! चेतना चारित्र गुण की अपेक्षा से बतःई है ! वह: 
चेतना तीन प्रकार की है--- 

-कर्म चेतना । २-कर्म फल चेतना । ३-नज्ञान 

चेतना । 

जितना आत्मा में विकल्प उठता है वह संसार 
का कारण कर्म चेतना व कर्म फल चेतना है 
और जितने विकल्प सम्क्‌ प्रकार से छूटते हैं वह ज्ञान 
चेतना है ! करने का भाव जो होता है वह कर्म चेतना 
है वह दो प्रकार की है। १-पुन्य भाव रूप । २-पाप 
भाव रूप । 

उनमें धर्मानुराग करने का भाव पुन्य भाव रूप 
कर्म चेतना है और विषयानुराग करने का भाव पाप 
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रूप कर्म चेतना है और जो भोंगने का भाव' होता है 
वह कर्म फल चेतना है जो केवल पाप रूप ही है !' 
न कर्म करने का भाव और न कर्म भोगने का भाव 
किन्तु लोक के पदार्थ का ज्ञाता दृष्टा रहे वही धर्म भाव 
है ! उसीका नाम ज्ञान चेतना है। जो जींव यह तीन 
चेतना को ज्ञान' गुण को पर्याय मानते हैं उसीकी 
मान्यता गलत है। उसी प्रकार उपयोग भी दो ही प्रकार 
का है। 

१--सविकल्पौपयोग ।. २--निविकल्पापयोग 
३--शुद्धोपयोग । ४---अशुद्धोपयोग 
सबविकल्पोपयोगः-- 

ज्ञान गुण की पर्याय है जिसमें चार पराधीन 
पर्याय है। १-मति ज्ञान, २-श्रुत ज्ञान, ३-अवधि 
ज्ञान, ४-मनः पर्येय ज्ञान इसीको सुज्ञान भी कहते है । 
और तीन जज्ञान हैं। कुमति ज्ञान,  २-कुशुुत" ज्ञान, 
इरकुअवधि ज्ञान, इसीको कुन्नान भी कहते है:और केवल 
ज्ञान निरपेक्ष ज्ञान हैः स्वाधीन ज्ञान है कर्म के अभाव 
से उत्पन्त होने से उसे ज्ञायिक ज्ञान भी कहते हैं 4- 


निविकल्पोपयोगः --- 
दर्शन गुण की पर्याय है ! दर्शन गुण की तीन 
पर्याय पराधीत है। १-अचक्षु दर्शेतन, २-चक्षु दर्शन, 
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३-अवधि दर्शन, और केवल दर्शन, निरपेक्ष पर्याय है। 
यह स्वाधोन दशशन है वह कर्म के अभाव से प्रकट हाते 
जिससे उसे क्षायिक दर्शन कहते है । 
शुद्धो पयोग :--- 

चारित्र गुण का स्वभाव पर्याय है जिसको वीत- 
रागता निराकुलवस्था कहते हैं और कर्म के उपशम 
तथा क्षय से उतपन्‍न होतो है। एक को उपश्म भाव 
दूसरी को क्षायिक भाव कहते है । 
अशुद्धो पयोग :-- 

पुन्य पाप भाव का नाम अशुद्धोपयोग है। यही 
संसार में जन्म मरण कराने वाले भाव है। पाप भाव 
से अशुभ गती तियंच नरक में जन्म कराती है। और 

युन्य भाव से शुभ गति मनुष्य देव में जन्म कराती है। 

यह दोनो भाव छोड़ने लायक है कहा भी है कि :-- 

पुन्थ पाप जग बीच हे यही ते संसार। 

जन्म-सरण सुख-दुख लहें भया सब संसार ॥ ' 

इसी प्रकार अनेक अपेक्षा से जिनागस में कथन 
किया है यदि एक भी कथन यथार्थ ज्ञान में आ जावे 
तो जीव सम्यक्‌ दर्शन को प्राप्ति कर सकता है । 

श्रीमानू कानजी स्वामी की वाक्य जाल एवं 
सिद्धान्ति क कितनी भूल है वह थोड़ी सीं दिखाता हूँ । 


हर 
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१--यह तेरा ब्रत नियम मे क्‍या पड़ा है ? जब 
तक भगवान आत्मा का ततिकाल ज्ञायक स्वभाव का 
ज्ञान न हो, तव तक यह सब धूल है फोगट है । कँसा 
है भगवान आत्मा का स्वभाव अनादि अनन्त है । ज्ञान 
का पुँज रूप हैं । सुख की खान है। आनन्द का सागर 
हैं। परम सूख का दाता है। आदि अनेक विशेषण 
लगा देगे । भोले जीव की तो बात क्या इन्दौर के 
ब्रह्मचारी छोटेलाल जी ने यह सुनकर अपनी प्रतिमा 
छोडकर अशुद्ध खाना प्रारम्भ कर दिया । परन्तु 
कोई पूछते नही है कि क्या त्विकाल स्वभाव आनन्द का 
कन्द है ? सुख का सागर है ? तब यह वर्तमान में दुख 
कहाँ से आ रहा है ? क्या पाँच इन्द्रिय के विषयों मे 
से आता है ? शरीर में से आता है ? कहाँ से आता है 
कृपया समझा दे । परन्तु पूछे कौन ? त्रिकाल स्वभाव 
मे आनन्द नहीं है सूख नही है । सुख तो पर्याय है उसकी 
वात छोडिये किन्तु त्विकाल स्वभाव में दर्शन ज्ञान 
चारित् नही है तव आपने यह वात कहाँ से निकाली ? 
यही तो वाक्य जाल है। श्री कान जी स्वामी सुख से 
नही बोल सकते है कि त्रिकाल स्वभाव क्‍या है । 
क्योकि वह तो अखण्ड अभेद वस्तु है। जो वचन से 
अगोचर है। केवल ज्ञान गम्य है। यही बात समय 
सार मे गाथा ६-७ में लिखी है कि 
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नहीं अ्रप्रमत के प्रसत नहीं जो एक ज्ञायक आग है. 
ऐसा शुद्ध कहा जाता है तो भी ज्ञायक तो ज्ञायक है 
चारित्र दर्शन ज्ञान भी व्यवहार कथने ज्ञानी को 
किन्तु चारित्र नहीं दर्शन नहीं, नहीं ज्ञान ज्ञायक शुद्ध है 

निश्चय नय अभेद को ही ग्रहण करता है। 
जितने भेद है और व्यवहार नय अभूतार्थ है अस- 
त्याथ हैं ऐसी नौवत बजाते है । 

२--श्रीमान कान जी स्वामी अबुद्धि पूर्वक राग 
मानते ही नहीं है जो राग कर्मे के उदय के अनुसार 
अर्थात चारित्र मोहनीय कर्म के उदय के अनुसार 
नैमितिक पर्याय आत्मा में होती है । 


वह कहते है कि मै राग करु तो कर्म का उदय 
बोला जावे यदि मैं राग न करु तो कर्म की निर्जरा 
बोली जावे। जैसे एक मनुष्य ने मुझको गाली दी वह 
गाली सुनकर यदि मैं शान्ति रखें तो कर्म की नि्जरा 
बोली जावे और यदि गाली सुनकर ऋ्रोधादि करु तो 
कर्म का उदय बोला जावे । गाली सुनना असाता कर्म 
का उदय है। किन्तु वह उदय राग कराता नहीं है। 
जिस उदय ने केवल गाली सुननाही इतना ही कर्म का 
फल है किन्तु उसी समय अबुद्धि पूवंक आपको बन्द 
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पत्ता है या नही ? याद पड़ता है तो वह किसका फल 
है ? आपने बुद्धि पूत्रक शान्ति रखो या ऋ्रोधादि किया 
वह कर्म का फल नहीं है बह तो आत्मा का पृरुपार्थ 
है, विन्‍्त उसी समग्र अवुद्धि पृवक जो रागदि भाव से 
बन्ध हो रहा है उही चरित्र मोहनीय कर्म का फल है 
उसको बह मानते ही नहीं # । 
श्रीमान्‌ कानजीस्वासी की तीसरी भूल यह हैं 
कि बह निमित्त को ऐकान्त से अकार्य कारी है मानते 
है। श्लीमान कान जी स्वामी ने अवद्ध नोकम को ही 
निमित माना है। जिससे वह कहते हैं कि निमित्त 
अकाये कारी है। जैसे जिनेस्द्र भगदान की वाणी खोर 
रही हमने उस पर लक्ष नही दिया तो वाणी क्‍या 
कर सकती है ? इससे सिद्ध हुआ कि निमित्त अकार्य 
कारी है, किगत शास्त्र कारो ये जिनेन्द्र भगवाव की 
वाणी को वाद्य निर्मित्त माना है, जिसके साथ में 
आत्मा का कोई सम्बन्ध नहीं हू । परमार्थ से जिस 
पुदगल की साथ में आत्मा का वन्च बन्धन समवन्ध है 
उसे ही अन्तरग निमित्त माना है वहों निमित्त को 
साथ आत्मा का निमित्त नेमितिक सम्बन्ध हे। वाह्म 
निम्ित्त के साथ निर्मित्त नैधितिक समवन्ध नही है ! 
श्री कानजी स्वामों अन्तरंग निम्ित्त कर्म और शरोर 


[ २५१ ] 


के प्राण को निमित्त भी मानते नहीं हैं! जितने अंश 
में ज्ञानावरण कर्म का अभाव होगा इतना ही ज्ञान 
का उधाड होगा ! यह श्री कान जी स्वामी मानने को 
तैयार नही है। चार प्राण को श्री कान जी स्वामी 
नहीं मानते ! फूला आँख में पड़ां है ज्ञान में नही पड़ा 
है ! अब मनुष्य क्‍यों नहीं देखते हैं ” क्या कारण है ? 
निमित्त का अभाव से नहीं देखना है या उपादान की 
शक्ति नही है जिससे नहीं देखता है ? उपादनकी शर्क्ति 
सैनी, पंचेन्द्रीय रूप उघाड की है वहाँ वह जीव चौ 
इन्द्रीय शक्ति रूप नहीं वन. गया है। यह पराधीनता 
की अपेक्षा से ज्ञान दर्शन में दो दो भेद हैं। [१] 
लव्धि [२] उपयोग । लब्धि होना ज्ञानावरण दर्शना- 
चरण कर्म के क्षयोपशय के आधीन है! और वह 
शक्ति जो मिली है उसका उपयोग होना इन्द्रिय के 
आधीन है ! वह प्रत्यक्ष अनुमान ज्ञान में आते हैं तब 
भी वह अपनी जिंह छोड़ने को तैयार नहीं ! यहीं 
उनकी वाक्य जाल है । 

श्रीमान कानजो स्वामी पुदूगल की प्रायोगिक 
शक्ति मानते ही नहो है यह मानने से निमित्त सिद्ध हो 
जाता है। पुद्गल स्कन्ध की दो शक्ति है ! १-बेंसे 
सिक परिणमन, २-प्रायोगिक परिणमन | स्कव्ध में से 


|. 5४% | 
समय-नमय में परमाणु निझलना ओर आना वह स्कन्ध 
की बैसेसिक परिणमल है । और यही परिणमन बिना 
स्फन्ध कभी रह नहीं सकता है। उनमें की समयवर्तों, 
उत्पा्य्यय भोव्य सिद्ध होते इमरी शक्ति प्रायो- 
गिक शक्ति हे बह शन्हि का प्रकट हाना सेनन के ही 
आधीन है। यदि सेदन योग उपयोग दा प्रयोग न 
करे तो प्रायोगिक परिणमन रकन्ध में नहीं हो सकता 
है। जैसे वाणी जब्द का उपादान कारण पुद्रगल स्कन्ध 
है तो भी नतन योग उपयोग रूप निर्मित्त न बने तो 
स्वन्ध शब्द मप परिणमन नहीं कर सखझना है। वहीं 
शब्द का सिभिन्न कर्ता नेत़नन का उपयोग और बाग 
है । जिससे उपदेश नेतन को दिया जाता है, सत्य 
महावत्रत भा पालन करो, भाषा समिति धारण करना, 
गुप्ति का पालन करना । वही वाणीका उपादान पुद्गल 
स्कन्ध को उपदेश नहीं दिया जाता द्व ? नेतन मौन 
रखे तो वाणी रूप शब्द नहीं निकल सकता हू वही 
वात पच्नास्ति काव्य ग्रन्थ की गाथा ७ई में लिखा 
है :-- 
है शब्द स्कन्धीत्पन्त, स्फन्‍धों श्रणु समूह संघात हैं, 


स्फन्वाभिघाते शाब्द उपजें, नियम से उत्पादघ है! 
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तोथडूरों मुनि पर्याय में मौन रखते हैं ! क्या बह 
स्कन्ध अपनो उपादान शक्ति से शब्द रूप परिणमन 
कर जायेगा ? कभो नहीं ? यह प्रायोगिक क्रिया श्रीमान 
'कानजीस्वामो मानने को तैयार नही | यही उनको वाक्य 
जाल है ! देखिये अध्यात्म सन्देश में पृष्ठ १७६ पर 
श्रीमान कानजी स्वामी क्‍या कहते है ' “मोदर के 
'परमाणु पैट्रोल बिना न चले एसा अनेक दृष्टान्तों 
'निमित्ताधोन दृष्टि वाला कहते है । किन्तु हे भाई ? 
मोटर के परमाणु में गमन शक्ति है या नही ? क्या 
गमन शक्ति पैट्रोल के परमाण्‌ देते है ? नही ? एक 
परमाणु लोक के अन्त के हिस्से से लेकर लोक के अग्न 
भाग तक एक समय में १४ रज्जु चला जाता है ! 
उसकी गति इतनी सीध होतो है कि छदमस्त के 
कल्पना से बाहर है । तब क्‍या वह परमाणु को पेट्रोल 
चलाता है ? वहो परमाणु पैट्रोल बिना चलते हैं या 
नहीं ? यदि वे परमाणु चलते है तो मोटर के परमाणु 
पेट्रोल जिना अपनो शक्तिसे चलते है ! ऐसा समजना । 
देखिए परमाणु और स्कन्ध को समान मान लिया ! 
स्कन्ध में भी अनेक भेद हैं ! सूक्ष्म बादर स्कन्ध तो 
स्वयं चला जावेगा ! किन्तु बादर-बादर स्क्रन्ध कैसे 
चलाजएगा ! पुद्गल की पर्याय का भी ज्ञान नहीं है ! 
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क्या मेरु पर्वत वहाँ से अपनी शक्ति से उठकर दूसरी 
जगह चला जावेगा ! यदि उनमे शक्ति है किन्तु वह 
शक्ति ध्रायोगिक उसमे स्वयं नही होती है ! मेरु में से 
भी परमाणु निकलते हे और नया आता है वह 
उसकी वैसेसिक शक्ति से आते जाते है ! किन्तु समूचा 
मेरु वहा से चला जाये वह बन सकता है ? उसी 
प्रकार मोटर मे से अनन्त परमाणु समय-समय में 
निकलते है, नया आते है, वह उसकी वैसेसिक शक्ति 
से आते जाते है ! किन्तु समूच्री मोटर स्कन्‍्ध १४ 
रज्जु चला जावे ऐसा कभी हो सकता है ” मोटर 
स्कन्‍्ध का चलना वह मोटर स्कनन्‍्ध की प्रायोगिक 
क्रिया वह चेतन या पैट्रोल बिना नहीं हो सकती ! 
चेतन भ्रधात कारण है! मोटर के पुर्जा और पैट्रोल 
गौण कारण है | तो भी प्रधानता बदल सकती है 
एक स्क्र गुम हो जावे तो पैट्रोल एवं ड्राइवर होते 
भी भोटर चल सकती नही वहा स्क्रू का प्रधान कारण है । 
ऐसा श्री कानजी स्वामी दोनों क्रिया को खिचडी बना 
देते है । वही उनकी वाक्य जाल है ! प्रायोगिक क्रिया 
समयवर्ती नही होती है। 
.. श्रीमान कानजी स्वामी क्रम वद्ध ही पर्याय 
मानते है! जिस काल मे जो पर्याय होने वाली है 
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वही होगी उसे ऋमवद्ध पर्याय कहते हैं । यह मान्यता 
से पुरुषार्थ का ही नाण हो जाता है। यह एकांन्त' 
मिथ्याव्व का कथन है |! जीव में तथा पुद्गल स्केंस्ध 
में दो प्रकार की पर्याय 'होती है । जीव में एक अबेद्ि-- 
पूर्वक राग और दूसरी बुद्धि पूर्वक राग ! अबुद्धि पूर्वक 
राग समय समय में कम के उदय के अनुसार हो जाता 
है । जिसमें आत्मा का पुरुषार्थ अकार्ये कारी है जिससे 
वह पर्याय क्रम वद्ध है। जिससे सविपाक कर्म की 
निर्जरा होती है ! दूसरी पर्याय बुद्धि पूर्वक होतो है ! 
जिसमें आत्मा का पुरुषार्थ कार्य करते है। वह पर्याय 
अक्रम है। जिससे कर्म की अविपाक निजेरा होती 
है ! बुद्धि पूर्वक पर्याय में समयत्र्ती उत्पाद व्यय 
ध्रोग्य सिद्ध नहीं होते है। वह॒पर्याय बिना आत्मा 
रह सकतो हैं । जिसमें समयवर्ती पर्याय नहीं होती 
वह ही अक्रम पर्याय है । जेसे--मैथुन संज्ञा अहार 
संज्ञा क्रम बदध है किन्तु स्त्री की साथ रमण करना 
या ब्रह्मचयें का पालन करना वह ॒अक्रम पर्याय है। 
जो पुरुषार्थंके आधीन है। उसी प्रकार आहार लेना या 
उपवास करना वह अक्रम पर्याय है। जो आत्मा के 
पुरुषार्थ के आधीन है। शास्त्रीय भाषा में क्रम बद्ध 


पर्याय को औदयिक भाव कहते हैं और अक्रम पर्याय 
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को उदीरणा भाव कहते है। जीव में एक समय में 
चौदह रज्जु गमन करने की शक्ति है । किन्तु वह 
शक्ति का प्रयोग नही होता, क्रिन्तु जो शक्ति मिली 
है, उसी का प्रयोग अर्थात भोग होता है । मनुष्य में 
एक घन्टा मे ३ मील चलने की शक्ति मिली है, वह 
शक्ति का प्रयोग जीव जब चाहे तब कर सकता है, 
ऐसे जीव को चौबोस घटे मे एक हजार मील जाने 
का राग हुवा है, जिससे वह दुखी है, वह अपनी 
लाचारी देख ट्रेन की सहायता लेत्ता है। वह ट्रेन में 
पांच प्ौ मुसाफिर बेठे है, सबका गमन ट्रेन के अनु- 
सार हो रहा है। ट्रेन से कमती या बढ़ती गमन वह 
कर नही सकता है । उसमें उसी का पुरुषार्थ चल नही 
सकता है, वह प्रत्येक जीव की क्रम बदूध पर्याय है । 
तो भी प्रत्येक जीव को जो गमन करने की शक्ति 
मिली है वह शक्ति का नाश नही हुवा है, वह शक्ति 
से प्रत्येक जीव अलग अलग क्रिया कर रहे है। कोई 
सोता है, कोई बैठे है, कोई खड़े है, कोई पैसेन्जर ट्रेन 
पूर्व की ओर जा रही है, तब पश्चिम में टट्टी घर में 
गमन कर रहा है। यह सब जीवों की अक्रम पर्याय 
है। वह प्रत्यक्ष प्रमाण है । इसी को श्री कान जी स्वामी 
क्रम बद्ध ही पर्याय मानते हैं। वह उसी की काव्य 
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जात है। उसी प्रकार पुद्गल स्कन्ध में दो पर्याय होते 
हैं। एक वैसेप्तिक क्रिग्रा दूसरी प्रायोगिक क्रिया । जैसे 
मिट्टी रूप पुद्गल स्कन्ध में से समय समय में परमाणु 
निकलना नया आना वह पुदूगल की वेशेसिक क्रिया 
है वह क्रम बद्ध पर्याय है। वह पर्याथ बिना पुद्गल 
स्कन्ध नहीं रहते हैं । वही पुदूगल स्कन्ध में से घट, 
तवा, थिलास लोटा आदि बनाना, वह प्रायोगिक 
क्रिया है, वह अक्रम पर्याव है, वह जीव प्रयोग करेगा 
तब ही बन सकती है, इसके बिता नहीं बत सकती है। 
यह बात प्रत्यक्ष प्रमाण है तो भी श्री कान जी स्वामी 
मानने को तैयार नही है वह उसका वाक्य जाल है । 
६---श्री मान कान्य स्वामी अर्थात सौन्यगढ़ से 
जितने शास्त्र प्रकाशित होते है उनमें वह लिखते हैं 
है कि जैन शास्त्रों का अर्थ कैसे करना इस विषय में 
लिखते है कि निश्बबनयसे जो निरूपण किया हो उस्ते 
सत्याथ भूतार्थ मानकर श्रद्धान करना और व्यवहार 
नथ से जो निरूपण किया हो उमें असत्यार्थ अभूतार्थ 
मानकर उसे श्रद्धान नही करना । श्री निथमसार ग्रंथ 
से लिखा है कि केवली परमात्मा निश्चय से अपने 
आत्मा को ही देखते है और व्यवहार से लोकालोक 
को देखते है । वहाँ निश्चयसे अपने गुण पर्यायको तन 
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मय होकर अर्थात तादात्म सम्बन्ध से देखता है किन्तु 
व्यवहार से लोकालोंक को तादात्म सम्बन्ध से अर्थात 
तन्‍नमय होकर नहीं देखता है ऐसा अर्थ करते है। प्रथम 
तो लोकालोक के साथ मे आत्मा का तादात्म सम्बन्ध 
नही है। दूसरी बात लोकालोक के साथ मे जीविका 
सयोग स्म्बन्ध भी नहीं है तब वह तनन्‍नमय होकर नही 
देखता है यह कहना था लिखना कितना गलत है। छद 
यस्त जीव भी जैसे रूपादि इन्द्रियों से पदार्थ को 
स्पर्ण कर जानता है अनुभव करता है उसी प्रकार 
चक्ष्यू इन्द्रिय से पदार्थ को स्पर्श करके देखता नही है, 
किन्तु दूर से ही देखता है, यह प्रत्यक्ष प्रमाण है, तब 
व्यवहार से केवली भगवान तन्‍नमय होकर नही देखता 
यह कहना कहा तक सत्य है वह श्रोता स्वय विचार 
करे। छदमस्त जीवो का व्यवहार निग्चयसे देखना कैसे 
होता है यह निर्णय किया वाद केवली भगवान व्यवहार 
निश्चय से कंसे देखता है यह विचार करना। मैं अमुक 
मनुष्य की तस्वीर खेच रहा हूँ, मेरे सिर पर काला 
परदा हैं मै केमरा से देखता हूँ और मनृप्य को वचन 
से सकेत करता हूँ कि आप सिर ऊँचा कोजिए आप 
जरा इस ओर बैठिये आप गर्देन ऊंचा कीजिए आप 
सोचिए मै फोटो खीचाने वाले को देखता हूँ कि नहीं 


[ २६ | 


तब आप कहेंगे बिना देखे संकेत कैसे करते आप अवश्य 
उसे देखते हो। यह आप कहा कहना व्यवहारतयका कथन 
है क्योकि मै फोटो खीचाने वाले मनुष्य को देखता ही 
नहीं किन्तु कैमरा के कांच में मनुष्य का जो प्रतिबिम्ब 
पड़ा है वहो देखता हूँ मनुष्यों को नही, तो भी मनुष्य 
को देखता हूँ यही कहना व्यवहार है उपचार मात्र है। 
केमरा के कांच में जो प्रतिबिम्ब पड़ा है उसे देखता हूँ 
वह भी निश्चय नही है, वहु भी व्यवहार है, केमरा के 
कांच में जो प्रतिबिम्ब पड़ा है वेसा ही प्रतिबिम्ब मेरी 
आंख की पुतली में पड़ा है वह पुतली को देखता हूँ वह 
निश्चय है और कांचके प्रतिबिम्ब को देखता हूँ व व्यव- 
हार है, अर्थात उपचार है। यदि मेरी आंख में मोतिया 
विन्दु होते, फूला होते तो क्या आंख की पुतली में प्रति- 
बिम्ब पड़ते नहीं इससे सिद्ध हुआ कि आंख की पुतली 
को देखता हूँ वह निश्चय है और केमरा के कांच में जो 
प्रतिबिम्ब पड़ा है वह व्यवहार है। मेरी आंख की पुतली 
को देखता हूँ वह भी निश्चय नहीं है किन्तु व्यवहार है 
बयोंकि आंखको पुतलीमें प्रतिबिब पड़े है और वह शरीर 
में आत्मा न हो तो क्‍या वह आत्मा देखेते नही, यथाथथे 
में आंख की पुतली में जो प्रतिबिम्ब पड़ा है वही मेरी 
आत्मा में प्रतिबिब पड़ा है मेरी आत्मा के ज्ञानाकार 
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को ही देखा है वह निश्चय है और आंख को पुतली को 
देखा है वह व्यवहार है और ज्ञान को देखा है वह पर- 
सार्थ निश्चय है, उसी प्रकार केवली भगवान जिसको 
प्रत्यक्ष ज्ञान प्रकट हुआ है वह अपने ज्ञान को देखता है 
वह निश्चय है और अपने ही अन्य गुण को देखते है वह 
व्यवहार है किन्तु लोकालोक को देखते है वह उपचार 
मात्र है। दूसरी बात प्रतिविम्ब पुद्गल मे ही पडते है 
अरूपी पदार्थ मे प्रतिबिब पड़ता है यह कहना उपचार 
मात्र कथन है तो भी केकली भगवान लोकालोक को 
तन्‍नमय होकर नही देखता वह कहना केवल वाक्य 
जाल है । 

७--श्रीमान्‌ कान्य स्वामी का कहना है कि प्रथम 
निश्चय सम्यादशेन होते है वाद में व्यवहार सम्यादशत 
होते है, वहभी उसीका कहना यर्थाथ नही है, वाक्यजाल 
है। निश्चय सम्यग्दर्शन आत्मा के कौन से गुणकी पर्याय 
है और व्यवहार सम्यग्दर्शन आत्मा के कौन से गुण की 
पर्याय है वह दीखाते भी नही है केवल व्यवहार और 
निश्वय सम्यग्दर्शन बोलते है वह भी वाक्य जाल है। 
भिथ्या दृष्टि का चारित्न गुण विकारी अर्थात अनस्तानु- 
बन्धी कषाय रूप परिणमन करता है वह निश्चय का 
कारण कैसे बने ? निश्चय का कारण ही स्वभाव पर्याय 
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होनी चाहिए या विभाव पर्याय ? श्रद्धा गुण जो स्वयं 
भिथ्यात्व रूप परिणसन करते है वह सम्यग्दर्शन का 
कारण कैसे होवे ? यथार्थ में सम्यग्द्शन का कारण 
ज्ञान गुण है क्योंकि जितने अंश में ज्ञान का उधाड है 
वह ज्ञान ही स्वभाव पर्याय है वही पर्याय को क्षयो- 
पशमभाव कहा जाता है । देव गुरु धर्म का ज्ञान या 
छह द्व्य, पंचास्तिकाय, सात तत्वों को ज्ञान करता 
वही ज्ञान को व्यवहार सम्यग्दर्गन कहते है और 
अत्मानुभूति या दर्शन मोहिनीय कर्म का क्षय-उपशम 
क्षयोपशम होना वह श्रद्धा गुण की शुद्ध पर्याय का नाम 
निश्चय सम्यग्दशन है । जिस जीव को सप्व तत्व का 
ज्ञान नहीं है, देव गुरू धर्म का ज्ञान नहीं है, वह जीव 
कभी भी सम्यग्दर्शन की प्राप्ति कर नहीं सकता है ॥ 
प्रथम देशना लब्धि होती है वह देशना लब्धि ज्ञान, 
गुण की पर्याय क्रा नाम है बाद में ही करण लब्धि 
होती है इससेसिद्ध हुवाकि प्रथम व्यवहार सम्यग्दर्शन ही 
होता है बाद में ही निश्चय सम्यग्दशन होता है। 
व्यवहार कारण है और निश्चय कार्य है। सामान्य 
ज्ञान कारण है और सम्यग्दशेन कार्य है। और 
सम्यग्दशन कारण है और वही सामान्य ज्ञान को 
सम्यक ज्ञान कहना कार्य है । 
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८--भीमान कान जी स्व्रामों कढ़ते है कि कर्म 
की साथ में आत्मा के अत्यन्त अभाव है जिससे कर्म 
आत्मा को कुछ नहीं करते ? ग्रह कहना भो उसकी 
वावय जाल हे । प्रथम श्रत्यन्तादिचार अभाव तादात्म 
सम्बन्ध में ही होता है जद्र कर्म का आत्मा को साथ 
में तादात्म सम्बन्ध नहीं है। तो भी अत्यस्ताभाव का 
का गाना गाना बद्ध केबल वाक्य जाल है ।--अत्य- 
न्तादिचार अभाव में भी श्री कान जी स्वामी भूल 
करते हैं। जंगे-- 

१--एक जीव में दूसरे जीवका भत्यन्त अभाव हे, 
उसी प्रकार एउ पुदूगल परमाणुमें दूसरे पुद्गल परमाणु 
का अत्यन्त अभाव । क्योकि जहां प्रदेश भेद है वहाँ हो 
अत्यन्त अपाव कहा जाता है । 

२--एक पुदूगल स्कन्‍्धर में दूसरे पुद्गल स्कन्‍्ध् 
का अन्‍्योन्याभाव है ऐसे श्लीमान कानजी स्वामी कहते 
है। वह भी उनकी गलत भागा है व्रोक्ति एक पुद्गल 
परमाण्‌ मे दूसरे पुदूगल परमाणु में तो अत्यन्त अभाव 
है तब्र उनमे अन्योन्य अम्राव कैसे हो सकते है ? क्योंकि 
यह चार अभाव तादात्य सम्बन्ध में होते है। एक 
पुद्गल परमाण्‌ में दूसरे पुदूगल परमाणुका प्रदेश से भेद 
है । यथार्थमें आत्माके एक गुण मे दूसरे गुणका अन्योन्य 
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अभाव है वहाँ आत्मा के गुण में प्रदेश भेद नही है। 
उसी भ्रकार पुदूगल के एक गुण में दूसरे ग्रण का 
अन्योत्याभाव है, वहाँ पुद्गल परमाणु के गुण में प्रदेश 
भेंद नही है । . 

रे--जीव की वर्तमान पर्याश्र में एवं जीव के एक 
गुण की वर्तमान पर्याव् में भूवकाल की पर्याय का 
भागभाव है। यहाँ भी प्रदेश भेद नहीं है । उपी प्रक्नार 
पुदूगल' परमाणु की वर्तमान पर्याश्र में एवं पुदूयल 
पंरमाणु के एक गुण हो वर्तमान पर्याग में भूतकाल ही 
पर्याय का प्रागभाव है । | ह 

४--जीव की वर्तमान पूर्याय में एवं जीव के गुण 
की वर्तमान पर्याय के भविष्य पर्याय का प्रध्वंसाभाव है ! 
उसो प्रंकार पुदूगल परमाणु की वर्तमान पर्याय में एवं 
3द्गल परमाणु के गुण की वर्तमान पर्याय के भविष्य 
की पर्याय का प्रध्वंसभाव है वहां भी प्रदेश भेद नहीं हैं ! 

इस तादात्म अभाव से पुद्णन में स्कत्ध नहीं होना 
चाहिए किन्तु स्कन्ध-तादात्य, सम्बन्ध से नहीं होता है 
कन्तु संयोग सम्बन्ध से होता है और स्कन्ध प्रत्यक्ष 
देखने में आते हैं। उसी प्रकार जीव के, साथ. कर्म का 
संयोग संबंध है। कर्म के कारण से जींव की अनेक अवस्था 
होती है यह प्रत्यक्ष देखने में आती है । तोधी कर्म 
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कुछ नहीं करते है । वह कानजी स्वामी का कहना केवल 
वाक्य्जाल है ! कर्म के कारण से ही आत्मा में ओद- 
यिक्र क्षयोपसम उपशम क्षयिक भाव होते है । पंचास्किय 
ग्रस्थ की गाथा ५८ में कहा है कि-- 
पुद्गक्ष करम बिन जीव को उपद्म उदय क्षायिक और 
क्षयोी पश्मिक न होय इससे कम कृत यहो भाव हैं । 

$६--श्रीमान कान जीं स्वामी “निगु णागुण: यह 
तत्वार्थ सूत्र को सूत्र मानते ही नहीं है । यदि मानते हैं 
तो क॑से कहते है कि अस्तित्व गुण के कारण ज्ञान गुण 
ठहरे है, अलघुगुुण के कारण सब गुण छोटे बड़े 
नही होते है इत्यादि उसका कहना यथार्थ कथन नहीं 
है केवल वाक्य जाल है। प्रत्येक गुण अपनी अपनी 
शवित से ठहरे है अपनी अपनी शक्ति से द्रव्य से छोटे 
ओर बडे नही होते है । उसकी अपनी शक्ित से उत्पाद 
व्यय करते है वस्तुत्वादि गुण के कारण नही करते है । 
द्रव्य मे अनन्त गुण है तोभी एक गुण दूसरे गुण के 
आधीन नही है स्वतन्त्न है । 

१०--श्रीमान कानजी स्वामी निश्चय तय को हीं 
स्वीकार करते हैं या मानते है किन्तु व्यवहार नय को 
अमूतार्थ असत्याथे मानते है अर्थात स्वीकार करते ही 
नहीं हैं यहु उसकी केवल वाक्य जाल है। प्रत्येक द्रव्य 
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में दो शक्तियाँ हैं। १--नित्य शक्ति जिसको- गुण 
कहते है । २--अनित्य शक्ति जिसको पर्याय कहते है;॥, 
नित्यशक्ति को निश्चयनय ग्रहण करती हैं अयाते' 
प्रतिपादन करती है और अनित्य शक्ति को व्यवहार 
नय ग्रहण करतो है अर्थात प्रतिपादन करती हैं और 
दोनों शक्ति को ग्रहण करना यह प्रमाण ज्ञान है अर्थात 
सम्यक्‌ ज्ञान है । श्रीमान कानजी स्वामी ने नित्यशक्ति 
को सत्याथे मानी और अनित्य शक्ति को असत्याथे 
मानी वही एकान्त मिथ्यात्व है। यह एकान्त मान्यता 
से द्रव्य का नाश हो जाबे ? यथार्थ में द्रव्य का नाश 
नही होता किन्तु बह जीव का ज्ञात पर्याय का नाश 
होकर अज्ञान पर्याय रह जाती है। यही बात श्री 
पंचास्तिकाय ग्रन्थ की गाथा १२-१३ में कहा है कि- 
पर्याय विरहितद्रव्य नहीं, नही द्रव्य हीन पर्याय है । 
पर्याष और द्रव्य की, अ्नन्यता अ्रमणो कहै ॥१२ 
नहीं द्रव्य गुण बिण होय गुणवित्र द्रव्य भी नहोय है । 
इससे गुणों और दृव्यतती अभिन्नता निर्दिष्ट है ॥१३ 

११-श्षीमान कानजी स्वामी का ऐसा कहना है 
कि द्रव्य और गुण तो शुद्ध है मात्र पर्याय अशुद्ध है । 
यह भी उनकी वाक्य जाल है। क्या द्रभ्य और पर्याय 
में प्रदेश भेद है ? 
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तत्र पर्याय किसके आश्रित रही ? जब पर्याय 
अगुद्ध है तब द्रव्य और गुण भी अशुद्ध है। जैसे सोना 
शुद्ध है और कड़ा अशुद्ध हो जावे कंसे बन सकते है । 
कड़ा अशुद्ध है तो सोना भी अशुद्ध है क्योंकि दोनों में 
ताद्ात्म सम्बन्ध है। कोई कहे हमको सोना नहों 
चाहिए किन्तु सोने मे से पोला ग्रुण दे दो ? क्या वह 
दे सकते है ? नहीं। कोई कहे हमको सोना नहीं 
चाहिए किन्तु केवल कड़ा देदो । क्‍या वह दे सकते है ? 
नही । कोई कहे हमको पीला और कड़ा नही चाहिए 
केवल सोना दे दीजिये । क्या वह दे सकते है ? कदापि 
नही । सब साथ में लेना ही होगा क्योंकि तीनों का 
तादात्म सम्बन्ध है। गुण अशुद्ध है तो पर्याय भी अशुद्ध 
है और पर्याय भी अशुद्ध तो गुण भी अशुद्ध है है और 
पर्याय अशुद्ध है तो द्रव्यभो अशुद्ध है । और द्रव्य शुद्ध है 
तो पर्याय भो शुद्ध है और पर्याय शुद्ध है तो उसका 
गुण द्रव्य भी शुद्ध है क्योंकि उत्पाद व्यय भ्रोव्य तीन 
होकर शत्‌ का परिणमन होता है ! 


१२--श्रीमान कानजी स्वामी श्रद्धा और ज्ञान 
की खिचड़ी बना देते हैं। उनका कहना है कि 
निमित्ताधीन दृष्टि है। दृष्टि आप किस गुण को 
पर्याय मानते हो ? दृष्टि ज्ञान ग्रुण ही पर्याय है या 


जाल है। अहिसा पालन का, सत्य बोलने का, चोरी 
नही करने का, ब्रह्मचर्य पालन अर्थात ब्रह्मचर्य में दोष 
न लगे, ऐसी सावधानी रूप भाव अपरिग्रह रूपी 
प्रवृति मार्ग को आख््रव भाव कहा है । पचम गुण स्थान 
में जो संयमासंयम भाव था वहाँ जो असमय भाव 
था, उसे त्याग से तो छठा गुण स्थान होता है। वह 
त्याग रूप भाव अर्थात प्रत्याख्यान कषाय का त्याग 
बही तो ब्रत है वह आख्ब केसे हो सकते है। पंच- 
सहाव्त का पालन करने का भाव वह सज्वलन कषाय 
का काये है वह आख्व रूप है ! ऐसा नहीं _समझाते 
और त्याग मार्गे को आख्रव कहना वह वाक्यजाल है । 
नियमसार ग्रन्थ में गाथा १२४ में वही त्याग भाव को 
परम सामायिक कही है-- 


सावद्य विरत त्रिग्रुप्ति और इन्द्रिय समूह निरोध है। 
स्थायी सामयिक उनको कही है श्री केवली सासन मै ॥॥ 


संयम को क्षयोपसम भाव कहा है । जितने अश 
में राग का अभाव है वह संवर भाव है और जिनने 
अंश में राग है वह आंख़व भाव है! 


५--श्रीमान कानजी स्थ्मी बुद्धीपुर्वक जो पुन्य 
भाव होते है उससे धातिकर्म मे पाप का बन्ध 
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हम्ताव नम्बन रूप नही मानते किन्तु वह पुण्य भाव को 
विष्टा कहते है यह केवल वाक्य जाल है | समयसार 
ग्रन्थ की गाथा १२ मे एवं कलश ४ में पुण्यभाव को 
हस्तावलम्वन कहा है । जिस गुण स्थानमे जिस प्रक्रार 
के पुन्यभाव- चाहिए वह ॒पुण्यभाव नही होगा तो वह 
आत्मा नियम से यही ग्रुण स्थान से गिर जायेगा। 
इसी अपेक्षा से यही पुण्यभाव उपादेय है इसोलिये यह 
हस्तावलम्ब्नन रूप है और आगे बढ़नेके लिये वही पुण्य 
भाव हेय है अर्थात छोड़ने योग्य है ! यदि वही पृण्य- 
भाव में खड़ा रहेगा तो आगल कंसे बढेगा ? जो पुण्य 
भाव अपने पद से गिरने नही देते ऐसे पुण्यभाव को 
विष्टा कहना कहाँ तक उचित है ? भाषा भी ऐसी 
होनी चाहिए कि परजीवो क्रो दु खरूप न हो ऐसी 
भाषा को समीचीन भाषा कहा है। नियमसार ग्रन्थ 
की गाथा ६२ मे भी यही वात कही है कि-- 
निज स्तवन पर्रानदा पिशुनता हास्य कर्कश वचन को । 
त्यागी स्वपरहित जेबदे भाषा समिति उसको ॥ 


१४--श्रीमान कानजी स्वामी हिसा झूठ चोरी 
कुशील परिग्रह रूपी त्याग अर्थात निव्ृत मार्ग को आख्रब 
कह कर भोले जीव को भूम में डालते है यह भी वाक्य 
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तत्त्वार्थ सूत्र के छठे अध्याय में अन्य जीवों को 
ज्ञान करने में अन्तराय प्रदोष निह्मव आदि दोष 
लगाने से ज्ञानावरण दर्शवावरण कर्म का बन्ध होर 
है। अन्य जीवों को दान देने से अनुकम्पादि करने से 
साता चेदनीय का बन्ध होता है । केवली, शास्त्र, मुनि, 
संघ, देव पर्याय इनका अवर्णवाद करने से दर्शन मोह- 
नीय कर्म का बन्ध पड़ता है। क्रोधादि कषाय भाव 
से चारित्न मोहनीय कर्म का बन्ध पड़ता है। बहुत 
आरम्भ परिग्रह रखने के भाव से नरकायु का बन्ध 
होते है। माया करने से तिर्य चायु के बच्ध पड़ते है 
आदि आठ कमे का बन्ध का वर्णन करते ६ वहां 
पृज्यपादादि आचाये देवो ने शंका की है कि--- 

प्रश्न--प्रदोष निदह्ननवादिकों से ज्ञानावरण कर्मो 
का आख्रव होता है या सब कर्मो का ? 


उत्तर--तत्प्रदोष निह्नवादिकों का ज्ञानावरण 


आदि कर्मो का नियत रूप से जुदा जुदा आखब कारण 
कहा गया है | 


प्रश्त--यह नियम है कि आयु छोड़कर सात कर्मों 
के आख्रवः समय समय पर होते हैं। फिर प्रदोष 
निहनवादि से केवल ज्ञानावरण कर्मो का ही बन्द 
होता है यह कथन विरोध को प्राप्त होता है । 
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पड़ता है ऐसा बता कर पुन्य भाव को सर्वेथा हेय 
बताते है। जिस जीव में वुद्धिपृवक भाव होते ही 
नही ऐसे जीव को बन्ध कैसे पंड़ता है ? वन्ध समय- 
समय में अवुद्धिपुवेक भाव से ही पडते है | वहाँ पुन्य 
जैसा पाप भाव का प्रश्न ही नही है वहाँ जो अनुभाग 
होगा वैसा ही घाति अघाति का बन्ध हो जाते हैं। तीत्र 
अनुभाग और मन्द अनुभाग किसको कहना वह अपने 
ज्ञान की बाहर की बात है। वहाँ तो अनुभाग के अनुसार 
स्वयं सात आठ कर्मो में परिणमन हो जाते है। बुद्धि 
पू्वेक भाव से बन्ध पड़ते ही नही है । किन्तु जो वन्ध 
सत्ता में है वही कर्म में बुद्धिपुवंक भाव से संक्रमण- 
अपकर्षण उत्कर्षण और अविपाक निज॑रा होती है। 
पुन्य भाव से सत्ता में रहा कर्म में स्थिति काण्डक एवं 
अनुभाग काण्डक होतो है किन्तु स्थिति बढ़ती नही है 
अनुभाग बढता नही । तब पुन्य भाव से घाति कर्म मे 
बन्ध होता है, यह कहना कहां तक सत्य है ? यह 
सब वाक्य जाल है । पुन्य भाव करते वक्त अबुद्धिपूर्वक 
भाव से घाति अघाति कर्मों का बन्ध चलु है उसी का ज्ञान 
कराने के लिए यह प्रश्न किया गया है कि पुन्य भाव 
से घाति कर्म का बन्ध पड़ते है। यथार्थ में बुद्धिपृवंक 
भाव से बन्ध पड़ते ही नही हैं ! 


[ ४३ ) 


उत्कर्षण और अविपाक निर्जरा होती है। यही बात ? 
मोक्षमार्ग प्रकाशक में भी लिखी है कि--'“जो परसपोणु 
कर्म रूप परिणम्या है उनका जब तक उदय काल न 
आवे तब तक वह जीव % प्रदेशों से एकक्षेत्रावगाहरूप/ 
बन्धन रहे है । वहाँ जीत्र भव का निमित्त से 
प्रकृतियो की अवस्था का पलटना भी हो जय है। 
कोई अन्य प्रक्रृतिओं का परमाणु थे वह संक्रमण रूप हो 
अन्ध प्रकृति रूप हो जाते है। कोई प्रकृत्तियों कि स्थिति 
व अनुभाग बहुत था वह अपकर्षण होकर कम हो 
जाती है। कई प्रकृत्तिआं की स्थिति व अनुभाग कम था 
वह उत्कर्षण. होकर बहुत हो जाती है। उसी प्रवार 
पूर्व बाधा क्रमों की अवस्था भी जीव का यह बुद्धि 
पूर्वक भाव से पलट जाते है यही भाव का गिगित्त न 
मिले तो न पलटाई जसो की तैसी रहती है। इमी 
प्रकार बुद्धि पूर्वक पुन्य भाव से सत्ता में जो कर्म पडे 
है उसमें स्थिति कान्डक और अनु थाग कानन्‍्इक होते हैं 
किन्तु घाति था अघाति कर्मो का बन्ध होते ही नही । 
जैसे एक मनुष्य णीखरजी याद्वा करने को गये है। 
रस्ते मे चलते चलते वह थक जाने से त्रिश्वान्ति लेते 
है । पांच मिनिट विश्वान्ति लेने से उसमें और चलने 
को शक्ति आरी है। आप विचारीये यह शक्ति कहां 
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उत्तर--यह शंका ठीक नही है कारण के जो 
प्रदोषादिकों को ज्ञानावरणादि भिन्न-भिन्न कर्मो के 
आख़व का कारण कहा गया है वह अनुभाग विशेष 
की अपेक्षा से ही कहा गया है। यद्यपि प्रदोप 
निह्नवादि का रणो से ज्ञानावरणादि समस्त प्रक्ृतियों 
के प्रदेशादि बन्ध॒ का कोई नियम नेही है। तथापि 
अनुभाग विशेष के नियम के हेतु .पने से प्रदोष 
निदह्नवादिक जुदे जुदे कर्मो के आज़व के लिये_विभक्‍त 
किये गये है । 

देखिये यहाँ केवल अनुभाग बन्च्र का कारण बताया 
है । जो जीव इस प्रकार का बुद्धिवर्वक भाव करते नही 
ऐसे ऐकेन्द्रिय से अमज्ञी पचेन्द्रिय जीव को भी समय 
समय मे चार प्रकार के बन्ध होते है। १--्रदेश 
बन्ध २--प्रकृति बन्ध, ३--स्थितिरन्ध और ४-- 
अनुभाग बन्ध । उसे यह अनुमाग कंसे पड़ते होगे ” 
यही विचार ने की बात है। मोहनीय कर्म मे जितनी 
फलदान देने की शक्ति है उसी प्रकार जीव मे अनुद्धि- 
पूर्वक तीज्र मइता रूप भाव होते है और उसी अनुसार 
नवीन बन्ध में स्थिति अनुभाग पंडते है। इससे सिद्ध 
हुआ कि बुद्धि, पूर्वकराग से नवीन बन्ध पड़ते नहीं है 
किन्तु सत्ता मे जो कर्म है उसमे संक्रमण अपकर्पण 
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से निकलने में अनेन्त कोल लंग जाते हैं। मिथ्या 
दृष्टि जीव यह पुन्य भाव से सत्तर कोडा कोडी बन्ध 
कार्ट कर अन्त: कोडा कोडो मैं कर्मो की स्थिति लाते 
है । यही बात श्री प्रवचनसार ग्रन्थ के चारित्वाधिकार 
की गाथां २०२ की टीका में भी लिखी है कि ह 
"अहो ! कान, विनय, उपधान, बहुमान, अंनि- 
हन्ब, अर्थ, व्यंजन और तदुभय सम्पन्त ज्ञानाचार ? 
शुद्ध आत्मा का तु नहीं है ऐसा मैं निश्चय से जानता 
हूँ तो भी तुम कु तब तक अंगीकार करता हूँ जब तक 
तेरे प्रसाद से शुद्धात्मा कु उपलब्ध करलु ! अहो ! 
निःशकितत्व, निकरांक्षित्व, निविचिकित्सत्व, निमूढ 
दृष्टित्व, उपबन्नहण, स्थितिकरण, वात्सल्य और प्र- 
भावना स्वरूप दर्शनाचार ! शुद्ध आत्मा का तु 
नही है ऐसा मैं निश्चय से जानता हूँ तो भी तुमकु तब 
तक अंगीकार करता हूँ जब तक तेरे प्रसाद से शुद्धा- 
त्मा कु उपलब्ध करलु ! अहो ! मोक्ष मार्ममें प्रवृत्ती 
के कारण भूत पचमहात्रत सहित काय, वचन मनगुप्ति 
और इर्या, भाषा, एषणा, आदान निश्षेपण प्रतिष्ठापन 
समिति स्वरूप चारित्वाचार ? शुद्धात्माका तु नही है 
ऐसा मै निश्चय से जानता हूँ तो भी तुमकु तब तक 
अंगीकार करता हूँ जब तक तेरे प्रसाद से शुद्धात्मा कु 
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से आयी ? क्‍या छाया में से या वह भूमि में से आयी 
है या अपने हो आत्मा में से आयी है ? उसी प्रकार 
।जस जोब को वीतराग भाव में पहुँतना है वह वहा 
पु चते थक्र जाने से पुन्य भाव में अटक जाते है। वहा 
वही पुन्य भाव से जो सत्ता में कम है उसकी स्थिति 
आर अनुभाग तोडते है, वह कुछ तुटने से नेवु डीगी 
का अनुभाग हो गया वह उदय भी नेवु का हों आया 
भाव भी नेबुडीग्रों का हुत्रा और नृतन बन्ध भो नेबु- 
डोर्ग्रे का हुवा । जितना अनुभाग टुट गय इतनी शाक्त 
उस जीव को मिलने से वही गुण स्थान छोड़ कर 
आगे जाते है। वहां भी वह उसी प्रकार सत्ता में जो 
कर्म पडे हैं उसे काटते काटते दशमें ग्रुण स्थान में 
जाते है बच्चा शुक्ष्म लोभ राग भाव होते है किन्तु वहो 
रागसे मोहनीय कर्म का वन्ध नही होने से वही जीव 
वीतराग हो जाते है। उस्तो प्रकार पुन्य रूग्रो कुनहाडो 
से वह सत्ता के कर्म काठते काटते आगे आगे जाते है। 
इससे पुन्य विष्टा है पुन्य से घाति कर्मो में बन्ध पड़ते 
है वह कहना केवल वाक्य जाल है ।-अपर्याप्त अवस्था 
में, विग्न गति मे, निद्रावस्था मे, मूछितावस्था में यह 
वुद्धि पूर्वक भाव होते ही नही है । निमोदिया जीवो में 
यह भाव होते हो नही है जिससे उस जीव को निगाद 
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करने पड़ते | कोई भी केवली को पास में असाता कर्म 
सत्ता में नहीं रहना चाहिए तो भी वह रहते है इससे 
सिद्ध होते है कि सत्ता में जो कर्म प्रधानपने मोहनोय है 
उप्ते पुन्य भाव काटते है ऐसा पुन्य भाव का तिरस्कार 
करना विष्टा रूप कहना केवल अविवेक है। पुन्य भाव 
रस्ता साफ करते है और आत्मा आगे आगे चलती है-। 
यही बात प्रवचन (वार के चारित्राधिकार को गाथा 
२४० की टीकामे लिखा है कि “जो पुरुष अनेकान्तक्रेतन 
आगम ज्ञान के तरल से समस्त पदार्थों का ज्ञेया कारो 
साथं मिलने थता विशद एक ज्ञान जिसका जाकार 
है ऐप्ता आत्मा को श्रद्धतो और अनुभव करतो, आत्मा 
में ही नित्य निश्चय बृती -को इच्छतो सयम के साधन 
रूप शरीर पात्र को पॉच समित्ति से अकुसित प्रवृति 
से प्रवतंतोी क्रमशः पाँच इन्द्रियों के निश्चल निरोध 
द्वारा जिसने काय, वचन, मन के व्यापार विराम 
हुआ है ऐसा होते, चिहृबृति को परद्रव्य में भूमण का 
निमित्त जो कषाय समूह वह आत्मा की साथ में 
अन्योन्य मिनन से अत्यन्त एक रूप हो गये है तो भी 
स्वभाव भेद से उनको पद रूप निश्चित करके आत्मा 
से हो उनको कुशल मल्‍ल की तरह अत्यन्त मर्दन कर 
करके अक्रम से मार डालता है वह पुरुष निश्चय से 
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उपलब्ध करलु' ! अहो ! अनशन, अवमौदर्य, वृत्तिपरि 
संख्यान, रसपरित्यान, विविक्त शब्यासन कायक्‍लेश 
प्रायश्चित, विनय, वैयावृत्य, स्वाध्याय, ध्यान और 
व्युत्सगें स्वरूप तपाचार ! जुद्धात्माक्रां तु नही है ऐसा! 
में निश्चय से जानता हूँ ता भी तब तक तुजको अंगी- 
कार करता हूँ जब तक तेरे प्रसाद से शुद्धात्मा कु 
उपलब्ध करलु ! अहो ! समस्त अन्य आचार में 
प्रवर्तावनारों स्वशक्ति के अगोपन स्वरू। वीर्याचार ! 
शुद्धात्म का तु नही है ऐसा मे निश्चय से जानता 
हूँ तो भी तुम कु तब तक अगाकार करता हूँ जब्र तक 
तेरे प्रसाद से शुद्धात्मा कु उपचब्ध करलु ? इस रीते 
ज्ञानाचा र, दर्शनाचार, चारित्राचार, तपाचार, और 
वीर्याचार को अगीकार करता है । 

देखिये यहु सब विकल्पात्मक मन्द कंषाय रूप 
बुद्धि पूर्वक पुन्य भाव है। यही पुन्प्र भाव सत्ता मे 
पडा हुआ कर्मो को शक्तिहीन करता है। प्रधानतया 
मोहनीय कर्म की स्थिति कान्डक और अनुभाग कान्‍्डक 
यही भाव से होते है । शुद्ध भाव से सत्ता में पड़ा हुआ 
कर्मो की स्थिति अनु भाग घात नही होती है यदि शुद्ध 
भाव से सत्ता में कमो का नाश होते तो सब केवली 
तुरत मोक्ष चले जाते, कोई केवली को समुद्द घात नही 


[ ४६ | 


उसी प्रकार आत्मा का ज्ञान मंद है वह अपने ज्ञान से 
हो देखते है -किन्तु पाँव इन्द्रियाँ और मन की सहा- 
यता से -ही. देखते- है उनके बिना देख नहीं सकते । 
यहाँ निमित्त को ही मुख्यता है वह बात श्रो कावजी 
स्वामी मानने को तैयार नही है। मोक्ष मार्ग प्रकाशक 
की बात माने हो नही केवल मोक्ष मार्ग प्रकाशक का 
नाम लेकर अपना गलत मत चलाना है वही वाक्य 
जाल है। उसी प्रकार सातवाँ अधिकार में सम्यक 
ज्ञान अयथातें प्रबृति में अवथार्थपना दिखाते पंडितजी 
लिखते है कि--तत्व ज्ञान का कारण अध्यात्मरूँप 
द्रव्यानुयोग के शास्त्र है। वहां कोई जोव वह शास्त्र 
का अभ्यास- करते है किल्नु वहां जेसे जिखा है तैसता 
वह निर्णय कर आपको आप रूप प्रकोपर रूप आख्र- 
वादिको आखवादि रूप श्रद्धान करते नहीं है । कदापि 
मुख से निरूपण यथाबृत ऐसे करे जिसकी वाणी सुन 
कर और जीव सस्यग्दृष्टि हो जावे किन्तु आप 
सम्यग्दृष्टि न बने । “यहाँ पर पंडित जो खुद लिखते 
है कि व्यवहार सम्यरदृष्टि के मुख से यथार्थे वाणा 
पुन कर अन्य जीव सम्यर्दृष्टि बन जाते है किन्तु श्री 
कानजी स्वामी यह बात मानने को तैयार नहीं है 
और अपना गाना गाते हैं कि निश्चय सम्यरदूष्टि के 


[ ५१ ॥ 


जिन सूत्र समकित हेतु छें ने सूत्र ज्ञाता पुरुष जे । 
ते जान अंतहेंतु दृगमोह क्षयादि जेमूने ! 

उसी एकार पंचास्तिकाय ग्रन्थ की भाधा १३२, 
१३४ और १३६ की टीका के अर्थ भी बदल दिये है। 
यह कार्य अनन्तानुबन्धी कषाय बिना केसे हो सकते 
है? यह तीन गाथा में निर्मित्त का प्रधान पता है 
जो उनको इष्ट नहीं है जिससे निमित्त को उड़ा 
देने के लिये गलत अरय॑ किया है। निमित्त में प्रथम 
अवस्था होती है एत्ता न अर्थ कर निमित्त पीछे पीछे 
चलते हैं ऐसा महा वीपरीत अर्थ किया है । यह भी 
उनकी वाक्य जाल है ।-- 


१७ --श्रीमान कानजी स्वामी अध्यात्म सन्देश 
पृष्ठ १६६ पर लिखते है कि इतर निगोद का जीव 
निगोद से निकल मनुष्य होता है बह कोनसा परिणाम 
के बल से निकलते है वह दिखाकर परिणाम की स्व- 
तंत्रता दिखाता है । निगोद जीव को ज्ञान का विशेष 
नल नहीं है वहाँ तत्त्व विचार भी नहीं है तों भी चारित्न 
परियाम या विशुद्धता के बल से वह जोव उचा आता 
है । देखिये यह वाक्य जाल । निगोदका जीव का ज्ञान 
कभी उपयोग रूप होता ही नही है क्योंकि इन्द्रिया कीं 
रचना हुवे उस पहले उस जीव का मरण होता है। 


[ *#० ] 

मुख से ही वाणी युनने से ही सम्यग्दृष्टि बन सकते हैं 
व्यवहार सम्यग्दुष्टि की वाणी कार्य नहीं करती है। 
यह भी वाक्य जाल है। प्रथम तो यह निश्चय 
सम्पर्दृष्टि है या नहीं यह निर्णय छदमस्थ जीव कर 
हां नहीं सकते । जहां जो जीव अउना सुक्ष्म भाव को 
जान नही सकते वह जीव दूसरे जीव का सुक्ष्म भाव 
कंसे जान सकते है ? दूसरी बात अन्य जीव उनकी 
वाणी ही सुनते है उनके भाव जानते ही नहीं है। 
उनके सम्यस्दर्शन होने में उस जीव की वाणी वाह 
कारण पडती है या उस जीव का भाव वाह्य कारण 
पड़ते है ? यह विचारना चाहिये । वाणी को बाह्य 
निभित्त कारण कही है अन्तरंग कारण तो उन जीव 
का मिथ्यात्व नाम के कर्म का उपशय क्षयोपशस 
होना है। यही बात नियमसार ग्रन्थ की गाथा ५३ में 
भी कहा है कि 


जिन सुन्न सूत्र ज्ञाता पुरुष बाह्य हेतु है समकित के 
अन्तरंग हेतु जान दर्शन मोह क्षयादि- होय ते ॥॥ 


दुःख की बात है कि यह गाथा का पद भी श्री 


कानजी स्वामी ने बदल दिया है। देखिये मूल गाथा 
से कितने कितने विपरीत अर्थ किये है ! 


| ३ - | 


लता से वहाँ जाना हुआ है अपना पुरुषार्थ से नहीं 
डी बात प्रवचनसा र प्रथ में गाथा ११७ में लिखों, 
६, « ८) 

है कि-- 


नामकर्म निज्ञ स्वभाव से जीव द्रव्य स्वभाव को 
#भिभूत क्र तिर्येच देव सनुप्य नरक करते हैं। 
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उसो प्रकार पंत्रास्तिकाय ग्र्थ को गाथा ५५ 
मे लिखा है कि । 


तिर्थच नारक देव मानव नाम कीजो प्रकृत्ति है 
बहु व्यय करे सत्‌ भावका उत्पाद असत्‌ तना करें॥। 
तो भो थ्रा कानजी स्वामी पुरुषार्थ का ही ग्राना 

गा रहा है। यही बाक्य जाल साधारण जीवों को 
उन्मागें में ले जाते है। श्रा मान पंडित टोडरमलजी 
मोक्ष मार्ग प्रकाशक में तोसरे अध्यायमें लिखते हैं कि- 
निगोद के जीव को निगोद से “निकालना जेसे 
भाडभूजा चना भूजता है उसमें कोई चता उछलकर 
निकल जाता है तेसे निगोद से निकलना होता है। 
एंवं दूसरे अध्याय में लिब्रते है कि निशोद से निऋलों 
अन्य पर्याय मिलना का हतालीय न्यायवत्त जानता । 
देखिये वहाँ पुरुषार्थ की स्वत त्ञता है हो नहीं तो भी 
श्री कानजो स्वामी स्वत त्नता का ढढ़ोरा बजा रहा 
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ही नहीं केवल कर्म जनिव नैमित्तिक 
नेवितिक पर्वाशिमा बुरुयार्थ कहना कहाँ 
तक उचिन ह बही विचारना चाहिये। चार ज्ञान के 
धारी गीतम गणवर को वेद की सैमितनिक पर्याय हो रही 
हैं पित्रा बहा बह पुरुधार्थ कर सकता हैं? यदि कर 
सता है तो बेद का बच कक्‍्यां हो रहा ह ? बह 
लाचार है। समयवर्ती पर्याथ्र छमस्व के ज्ञानगम्य 
नही है उममें पुरुषार्थ वया ? यथार्थ में वहाँ कर्म की 
ही मुध्यता है। चारित्र मोहनोय कर्म का उदय समय 
समयमें समाव नहा आता है कभी मंद्र उदय कमी तीत्र 
उदय कभो तीन्न तरा दिगय आता है जितना अनुधाग 
लेकर जाता है उत्तऊके अनुकून हो जीव को चारिव 
गुण की परणति हो जाती है, कभी मद उदथ आया 
और उस समग्र यदि आयुक्रा बन्द हो जावे तो वह 

नुष्य पर्याय में आ सकता हैं और कोई साहरा वहां 
नही है वहां कर्म को मुख्यता है पुण्षा्थ की नहीं। 
यदि पुरुपार्थ मे निकलते हु तो श्रेणिकत महाराजा का 
आत्मा का चारित्र गुण नरक में ले जाने वाले परिणाम 
से रहित है क्षायिक सम्पग्दर्शन हे तोर्थकर प्रकृत्ति का 
बन्ध भी हुवा है तो भी उसको नरक में क्‍यों जाता 
पडा ? तब वहाँ कहना होगा कि नाम कर्म की प्रत्र- 


है 


१ 
रे 
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का करतैत्य नही था ? कितु खुद वही मार्ग अपनाते हैं 
तइ दूसरे वर कँसे रोक सकते है ? यही विचारने की 
बात है। 

१६--श्रीमान कानजी स्वामी अपने को अन्नती 
सम्यर्दृष्टि कहते हैं और यही पद में अपने को सद्गुरु 
मनाने को चाहते है वह मिथ्यात्वगर्भित राग है। 
अपने सत्र अनुयायी अर्थात सकल दिगम्बर मुमुक्ष मं इल 
श्र कानजी स्वायों को सदगुरु देव मानते हैं । शास्त्र 
मे भी सदगुरु देव प्रकाशित होते है। पद के अनुकल 
भक्ति करना वह विनय तप है किन्तु पद से विपरीत 
भक्ति करना करवाना यह विनय मिथ्यात्व है। श्री 
मान कानजो स्वामी मुख से तो ऐसे भी कहते है कि 
में सदगुरु देव कहलाने को नही चाहता हूँ वह भी 
उनकी वाक्य जाल है । यदि नही चाहता हो तो निषेघ 
क्‍यों नही करते है ? परन्तु करे क॑से बह खुद चाहते 
है यदि नही चाहते तो कागज पर अपना पेर केशर 
या कुमकुम से क्‍यों छाप देते है ” यह स्वयं छापते है 
या अपना शिष्य जबरजस्ति से छापते हैं ? श्री कानजी 
स्वामी स्वयं शास्त्र सभामें कहते है कि नाम की महिमा 
छोड़ दो नाम की तो राख (बानी) होगी ? चन्रवर्ती 
का भी नाम नहों रहा तो क्या अपना वाम रह 
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है। क्या पराधीनता को पराधीनता नहीं कहने से 
स्वत तद्वता आजायेगो ?* 

१८--श्रीमान कानजी स्वामी कहते है कि सर- 
दार शहेर वाले श्रीमान दीपचन्द जी शेठीया को निश्वय 
सम्यग्दशन हो गया है , निश्चय सम्यग्दशेन रूप आत्मा 
के भाव क्‍या छदमस्थ के ज्ञान मे आ सकता है ! 
याद नहीं आ सकते हैं तब आपने कंसे कह दिया 
कि यह जीव को निश्चय सम्यग्दशेन हो गया है ? 
क्या यह आपका कहना गलत नही है ? यह केवल 
वाक्य जाल है। यह बाक्य सूनकर राजकोट के दिग- 
म्बर जैन सघ श्रीमान दीपच दजी शेठीया के दर्शन 
करने को लिये सोनगढ़ गये । क्‍या सम्यग्दर्शन पृज्य है 
या चारित्न पूज्य है ? पुजा करना वह व्यवहार है और 
व्यवहार में चरनानुयोग का ही सम्यग्दशेन लेना 
चाहिये या करणानुयोग का सम्यग्दशन लेना चाहिये। 
बंदन करने आने वाले जीव भी तो व्यवहार सम्यर्दृष्टि 
है । श्रपने पदधारी अन्त सम्यर्दुष्टि को भक्ति करना 
वह विनयतय है या विनय मिथ्थात्व है ? क्या बह 
श्री कानजी स्वामी नहीं जानते है ? यदि जानते है 
तो कदाचित अपने भाई गलत मार्ग पर चलते हो तो 
उनकी सुधारना या स्थितिकरण करना कानजी स्वामी 
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है। आप श्री बाबु भाई को मना लीखें कि हमारे 
नाम की जरूरत नहीं है आप अपना आग्रह छाड़ 
दिजिये जिससे समाज में एकता हो जावेगी । कन्तु 
दुख की बात है कि आपने बाबु भाई को लिखा नहीं 
एवं श्री हिमतनगरसमाज का विनती पत्नच का उत्तर 
भी दिया नही यह क्या दिखाते है ? आप मान नही 
चाहते हो यह कहना कहाँ तक उचित है ? ज्ञानी 
आत्मा कषाय करे नही किन्तु कंषाय होने का जहाँ 
कारण उपस्थित हो जावे उनसे दूर रहे, किन्तु हिमत- 
नगर - समाज में फट पाडने में ही अव्यक्त रूप आपकी 
सहरा है यह कंसे न माना जावे ? यही सव सोनगढ़ 
का वाक्य जाल है विशेष किंतनों वाक्य जाल दिखादु 
और, तो छोटी बड़ी बहुत हैं । ' 
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से विशेष लाभ होगा यही लक्ष्य से लिखी जाती है । 

जैन तत्व मिम्मांसा में प्रधात दो विषय है। १- 
निमित्त अका्यकारी है। २-करमबद्ध ही पर्याय होती 
है ।-उस.पर समीक्षा लिखी गये है । 

निर्मित्त किसको कहना चाहिए और कौन सा 
नि्मित्त कायें कारी है और कौनसा -निम्त्ति अकार्ये- 
कारी है वह जानना जरूरी है। नि्मित्त दो प्रकार के 
है । १--अन्तरंग-.,निमित्त--प्रेर्क निमित्त-बद्ध कर्म 
नोकर्म निमित्त यह एकार्थवाची है । २--बाह्म 
निमित्त उदासीन निमित्त अबद्ध नोकर्म निमित्त यह 
एकर्थ वाची है। 


_ जो पुदुगल को साथ में आत्मा बंधन में है वही 
पुद्गल यथार्थ में निमित्त है वही कार्यकारी है उसे 
प्रेक निमित्त अन्तरंग निमित्त कहते है वह द्रव्य कर्म 
और शरीर मात्र है इसको साथ में ही आत्मा का 
निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है । यही निमित्त कार्यकारी 
है। निमित्त नववित्तिक में समान अवस्था ही होते है 
क्योंकि दोनों अरसपरस बन्धन में हैं । ज्ञानावरण कर्म 
के सद्भाव में केवल ज्ञान का अभाव ही है। ज्ञाना- 
वरण कर्म के जितने क्षयोपशम होगा इतना ही ज्ञा” - 
का उधघाड होगा यहाँ ज्ञानावरण कर्म निमित्त है है । 
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नैमित्तिक है। द्रव्यमन बिगड जाने से आत्मा विचार 
तही कर सकती वह दशा में आत्मा पागल है |-- 
शरीर लकवागस्य हो जाने से आत्मा अपना प्रदेश को 
हलन चलन नही कर सकते । शरीर निमित्त है और 
आत्मा के प्रदेश का हतन चलन नही होना नैमित्तिक 
है । स्वासोस्वास निर्मित्त है और जीवन धारण रहना 
नेमित्तिक है। स्वास रुक जाने से जीवन नही रह 
सकते । स्वासोम्वास निर्मित्त है और जीवन रहना 
नेमित्तिक है । निरित्त बिना आत्मा लुला, बहरो, अंधा 
पागलादि है । 

देवगुरू शास्त्र एवं पांच इन्द्रियों के समस्त विषय 
धर्मास्तिकाय अधघर्मास्ति काय आकाश और काल द्रव्य 
सब बाह्य निरमित्त है। इसकी मुख्यता नही है। वहां 
उपादान की ही प्रधानता है। निमित्त गौण है । उपादान 
में जेसी अवस्था होती है वैसी अवस्था निमित्त में होती 
ही नहीं है क्योकि उनके साथ आत्मा का बन्ध बन्धन 
सम्बन्ध नहीं है। श्री भगवतो भैयादास एवं श्री 
बनारसीदास ने जो निमित्त का कथन किया है वह यह 
बाह्य निमित्त का ही कथन किया है किन्तु उससे द्रव्य 
कर्म एवं शरोर कर्म का कथन किया ही नही है। 
इसी कारण वहां उपादान की हो मुख्यता है। 


का 


धर्मास्तिगमन करे नही न केरावती पर द्रव्य को। 
जोब युद्धलोके गति प्रसार उनका उदासीन हेतु है। 
जिसमे गति होय है वही स्वयं स्थिर होते है । 
वह सब निज परिणाम से करे गति स्थिति भाव को । 

देखिये ज व पुरुग्ल स्त्रयं गमन करनते है। स्वय 
स्थिर हाते है धर्मास्ति अधर्मास्ति गसन या. स्थिर 
कराते नही क्योंकि वह केवल उदासीन है। हे 

शुक्र--सिद्ध परमात्मा अलोका काश में क्‍यों नही 
जाते हैं । 

प्रतिशक्षा--लोकाकाश किसे कहते है । 

उत्तर--जितने आकाश के क्षेत्र में जोवादि पाँच 
द्रव्य रहते है इतना ही क्षेत्र का नाम लोकाकाश है । 

देखिये आपके हो मुख से न्याय हुवा कि जितने 
आकाश के क्षेत्र में जीवादि पाँच द्रव्य रहते है इतना 
ही क्षेत्र का नाम लोक है तब लोकका द्रव्य अलोक में 
कैसे जा सकते है ? यह आपका प्रश्न ही यथार्थ नही 
हैं। ' 

दूसरी बात जीव पुदग्ल मेंक्रियावती नाम का गुण है । 
गुण परिणाम शील है। उनकी दो अवस्था होती है । 
१-कर्म जनित विभाविक, २-कर्म रहित स्वाभाविक | 
गमन करना और स्थिर रहना वह दो अवस्था होती 


[ ६९ ।] 


किन्तु भाई साहेव जरा शान्ति से दिचार ता। मेरी 
ब्रात आपको ठोक न जचे चिन्ता नहीं किन्तु आप उस 
पर विचार अवश्य करे। लोक के अग्रभाग में शुद्ध 
पारिणामिक भावसे स्वयं जींव स्थिर हो गया है । जीव 
का अर्थ क्रियावतो गुण लेना जीव द्रव्य नहीं । वहाँ 
वह सादी अनन्त काल स्थिर रहेगा ( 

इससे सिद्ध हुवा कि उदासीन निर्मित्ते में उपांदान 
की ही प्रधानतों है उ्दाप्तीन निमित्त गौण है अर्थात 
उनकी मुंख्यता नहीं जिंस कारंण वेंहं अँकार्यकारी है । 

क्रमंवेद्धपयाय--पर्यायक्रमंबंद्ध और अक्रम भी 
होतो है। जो संम॑य समंय में अबुद्धि पृ्वेक राग एवं 
क्रिया होती है वंह ऋमबंद्ध है। वह कर्म जनित पर्यीय 
है और कर्म का उदय काले के आधीन है जिंसंसे 
वह क्रम बद्ध है। जिससे सविपाके निर्जरा होती है । 
कर्म के अंभार से आत्मा को जी शक्ति मिलि है वह 
अक्रम पर्याय है अर्थात बुद्धि पूर्वक राग अक्रम है । वह 
राग करना कि नहीं करना वह आंत्माधीन है जिससे 
अविपाक निर्जरा होती है ।“उसी प्रकार पुदंगल स्कनन्‍्ध 
में भी दो अवस्था होती हैं।एक वैसेसिक क्रिया 
(२) प्रायोगीक क्रिया । समय समय स्कन्ध में से पर- 
साणुओं का निकलना और नया आता वह वचैसेसिक 
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लम्बे धर्म ध्यान नही होता है निरालम्बन नही,।” , 

यथार्थ में जितने अंश में भाव संवर नि्जेश है 
यह निश्चय धर्मध्यान है और जितने अश मे धर्मा- 
नुराग -है वहू व्यवहार: धर्मध्यान है । धर्मध्यान 
चारित्न ग्रुण की पर्याय है। जितने अश में राग का 
अभाव है वह निश्चय धर्मंध्याम है उसे ही ज्ञान चेतना 
कहते है और जीतने अंश में राग है उसे व्यवहार 
धर्मध्यान कहते है अर्थात वह कम चेतना है। ज्ञानी 
के दानों धारा साथ में ही चलती है जिसका दूसरा 
नाम क्षयोपशम भाव है ।-- 

२--प्रृष्ट १६० पंक्ति "११ आचाये यहाँ तक 
कहते है कि जो धर्मध्यान सावलम्वन है वह भी देश 
बृती श्रावकों के मुख्यता नहीं होता है वहाँ भाव संग्रह 
को साख दिया' है। गाथा ३८३ का अर्थ--यह धर्म- 
ध्यान मुख्यपने देश बिरत श्रावकों के क्‍यों नहीं होता 
है इसका कारण यह है कि गअ्रहस्थों के सदाकाल बाह्य 
अभ्यन्तर परिग्रह परिमित रूप से रहते हैं । तथा 
आरम्भ भी अनेक प्रकार के बहुत से होते हैं इसलिए 
वह शुद्ध आत्मा के ध्यान कभी नहीं कर सकते । 

शंका--ग्रहस्थों को धर्मध्यान नहीं होते हैं यह 
बात 'आगम को साख से पुस्ट करते है और यही ग्रन्थ 


[ ६६ | 

नोट-परमार्थ खलासा ऊपर कर दिया [7 
धर्म ध्यान क्षयोपशय में ही होते ' है। अंश में शुद्ध 
श्रश मे अशुद्धता । अशुद्धताका 'गाना गाते है अं न् 
शुद्ध अश भूल जाते है, यहाँ समझने में भूल रह 
जानी है । 

४--प्ृष्ठ १६२ पक्ति १४ यह सब धर्मे ध्यान 
व्यवहार स्वरूप है। परमार्थ स्वरूप नहीं है तो भो 
उनके” आश्रय से आत्मस्वरूप की प्राप्ति अवश्य 
झेतो है । 

नोंट-व्यवहार धर्म ध्यान कहना उसे आत्म स्वरूप 
की प्राप्ति भी करना यह समंझने में भूल है । वप्रवहार 
बन्ध रूप है और निश्चय सबर निर्जरा रूप है| क्षयो- 
पशय भाव को समझने में ही महान भल का ही यह 
कारण है है । 

२--पृष्ठ ९७० पंक्ति १४ “आतार्यो ने द्रव्य लिग 
को भाव लिंग का कारण बताया है। द्रव्य लिग 
व्यवहार स्वरूप है उसके बिना भाव लिग होते ही नही 
हैं यह जैनागम का अटंल सिद्धान्त है।इस विषय मे 
आगे की साख दी है। और आगे इससे प्रतिशक्ष में 
स्वयं 'साख देते हैं. कि भाव पडुंडा गाथा ७३ 


[ ७१ ] 


योग-का निरोध होने से चौदवे गुण स्थान में आत्मा 
जाता है यही क्रम है प्रथम आख्रव का निरोध नही 
होते हैं । 
. ७-+पृष्ठ १८१ पंक्ति १४ किन्तु इतनी बात 
जरूर है कि धर्म, अश्वसें, आकाण और काल द्रव्य का 
परिणमन अपने स्वभावसे होने पर भी क्रम नियती ही 
हो सो भा नियम नही है, क्योंकि उनमें भी गुण हानि 
वृद्धि रूप परिणमन हर समय में होता ही रहता है 
और वह स्वेथा क्रम बद्ध ही होता है ऐसा कहा नही 
जा सक्ता क्योंकि घटगुण हानी बृद्धी अक्रम भा हो 
जाती है। 
नोट-जिस परिणमन में कान: को मुख्यता है 

उसमें अक्रम कभी भी नही हो सकते है | स्वरूप परि- 
णमन क्रम बद्ध ही होते है। तो भी अक्रम मानना यह 
यथार्थ ज्ञान नही है। 

' 'आपखुद पृष्ठ १६२ पंक्ति ४ पर स्वयं लिखते हैं 
कि “सिद्ध जीवों का परिणमन पर निरपेक्ष होने से 
क्रंथचित क्रमबद्ध भी होता है । 


नोट--सिद्ध परमात्मा का परिणम्रन कंथचित 
अक्रमं मानते है यंह लेखक क्री विचित्रता है। अक्रम 


[ ७३ ) 


विभाव रूप पर्यात्र है वह कर्म आधीन होने से क्रमबद्ध 
नही होती इसको क्रमबद्ध मानना ही अज्ञाव है । 
नोट-संसा से जीव की 'विभाव पर्याय दो प्रंकार 
की है। न्‍ 

१--अबुद्धि पूंवंक २--बुद्धि पूर्वक । अबुद्धि पूर्वक 
राग कर्म जनित है वह राग का नि्ित कर्त्ते। कम है 
और बुद्धि पूर्वक राग का कर्ता आत्मा है, स्वयं किया 
है। जैसे मैथुन संज्ञी कर्म जनित है । और स्त्री' साथ 
रमण करना या ब्रह्मचणे का पालन करना आत्म 
जनित है. क्योंकि बह उद्बीरणाभाव है। उस्तीः प्रकार 
आहार संज्ञा कर्म जुनित - औदयिक भाव है और 
आहार लेना या उपवास क़रना आत्म जनित है वह 
उदीरणा भाव है । औदबिकभाव क्रमबद्ध है और उदी- 
रणा भाव अक्षम है। ऐसा मानना यथार्थ है। वह 
जज्ञान नहीं है । सी हि 


१०--शषठ १८४ पंक्ति ३ “किन्तु संसारी जीवों 
की क्रमबद्ध पर्याव नहीं होती ॥ 

नोट-क्रमबद्ध और अक्रम पर्पाय रागी जीतों में 
हो होती है। -बीतरागी जोबों में ऋमबद्ध पर्याय ही 
होती है ऐसा करू या ऐसा न करू ऐसा राग ही नहीं 
है जिससे ऋमबद्ध पर्याय है। ' 


है. “9 3 


रूप में न पढ़ने में ज्ञानावंरण कर्म का क्षयोपशय नही 
मानते ? | 


तोट--पं ० फूलचन्द्रजी साहेब का मानना यथाथ 
है । पढ़ने में उंपयोग लगाना या नही लगाना वह कर्म 
के आधीन नहीं है किन्तु छात्र के आधीन है, वहाँ 
छात्र की कसूर है कम का दोष नहीं है। लब्धि 
मिलना या न मिलना कर्म के आधोने है वह लब्धि 
में से उपंयोग करना कर्म के आधोन नहीं है छात्र के 
आधीन है ।- 
४--प्रृष्ठ २०६ पंक्ति ५ “जेसे रोगी पुरुष रोग 
से दुखी हो रहा है तो उस रोगी को अन्तरंगं उपदान 
कारण- असाता बदेनीय' कम का क्षयोपशम अनुकूल 
हो। । ध 
नोट--रोग होने में -अन्तरंग कारण असाता कर्म 
का उदय; है किन्तु क्षयोपशम नहीं, क्योंकि, अंघाति 
फर्मो में क्षयोपशम होते ही नहीं है। दुख का बदेन 
करना या नहीं करना आत्मा के पुरुषार्थे के आधीन 
है । गजकुमार मुनि को असाता का तीत्रतर उदय है 
ओर शान्त रह कर वीतराग भाव की प्राप्ति करली। 
१५-पृष्ठ २२६ पंक्ति १५ “सम्यस्ज्ञान' को प्रात्त 
करने वाले अन्तरंग कारण उनका 'ज्ञांनोावरणादि का. 
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बयोंकि मेंति श्र्‌तं ज्ञान क्षयींपंशंम ही होते है । 

१७-पृष्ठ २३ ४ पंक्ति & । "झवितत्वता उपादान 
की योग्यता का दूसरा नाम है । 
। नोट-भवितव्यता कर्म का. उदय अनुदय कें। नाम 
है उपादर्न को योग्यंता का नाम नहीँ है । 

१८-पृष्ठ २३७ पंक्ति ६ । वदेनोय कम के संद- 
भाव में अव्यावाध सुख को प्राप्ति नहीं होतो है। 


' नोट-सुख को घात करने वाले घाति- कैम है 
अधाति कर्म नहीं है; तो भी परमार्थ से चारित्न मोह- 
नीय कर्म ही है। वदेनीय कर्म अधाति कर्म है वह 
सुख को नही घात करती है । वदेनीय कर्म के अर्भाव 
में अव्याबाध गुण प्रकट होते है सुख गुण नही । केवलो 
की अनन्त सुख हो गया है किल्तु अब्याग्राधे गुण 
विकारी है । अव्याबाध गुण किसे कहते है वह आप 
स्वयं जानते हो नहीं हैं । | 

, १६-पृृष्ठ २५३ पंक्ति १३ ध्यान रूपी निमित 
कॉरेण' जीव को मोक्ष में पहुचा देता है-। 

नोट-ध्यान निर्मित कारण नहीं है- किन्तु वह 
उपादान है। ध्यान चारित्र ग्रुग की पर्याय है । मोक्ष 
अधेवो सिद्धे पर्याय गेति नेम कैमें के अभाव में ही 


[ ७& | 
आगम और युक्त दोनों से बाधित 
अपरमार्थ भूल है ! 

नोट-कऋ पब्रद्ध पर्यात्र होतो है वह आगंम से एवं 
युक्ति से सिद्ध होती है किलतु संनारो जीवों में ओर 
- पुग्गल स्ककन्ध में एकान्त से ऋ्रमबदध नही है किन्‍नु 
अक्रम भी है यह परमार्थ है। 


५ | 


हैं इस कारण 


२३-पृष्ट ३१५ पंक्ति १६ ग्यारे चक्रवती मोक्ष 
में गये एक नरक गया । 


नोट-नौ चक्रवतो मोक्ष गये है । १ स्वर्ग गये है। 
२ नरक गये है । ग्यारे मोक्ष नहीं गये है । 


२४-पृष्ठ ३१६ पंक्ति ११, डे वर्च की' आयु 
वाला ६६ वर्ष को आय भोग च॒ुक्रा हो और परभव 
को आयु का बन्ध कर लिया है.तो उसका अकाल 
मरण नही होगा । 


नोट-यह नियम नहीं है श्र णोर्त महाराज कृष्ण 
नारायण का अकाल मरण हुवा है ऐसा आप मानते 
हो या -नहीं । यदि मानते हो तो यह नियम नहीं रहा। , 
यह उपचार का कथन है। 

२५-शृृष्ठ ३८१ पंक्ति ७ दूरानदूर भव्य जीव 
को देशनादि का समावम हो नही मिलता जो आत्मा 


[ ४१ ।ै 


उनको ऐसा निमित्त ही नहीं मिलता जा व्य 
को छोड कर अन्य क्षेत्र में गमन करे । मच 
तोट--वहाँ निमित्त का दोंष नहीं है किन्तु उनके 
ऐसा भाव ही नहीं होते हैं। वहाँ उपादान की मुख्यता 
है। निरमित्त की नही | अपने को देखने की शक्ति 
मिली है। विकार भाव से देखना या स्वभाव से 
देखना अपने आधीन है निमित्त के आधीन नही है। 
२८-पृष्ठ ३३३ पक्ति ११। राग ष, सुख दुख, 
आदि अवस्था पुदूगल कर्म के उदय का स्वाद है वह 
पुदूगल कर्म से अभिन्‍न है और आत्मा से भिन्‍न है। 
नोंट--गद्व ष, सुख दुख, रूप अवस्था आत्मा की 
है इसो कारण वह अवस्था से आत्मा क्षणिक तन्मय 
है किन्तु पुदग्ल कर्म के रागढ्व घ सुख दुख होते ही नही 
जिससे बहु अवस्था पुद्गल से भिन्‍न है। पुद्गल तो 
केवल निर्मित कारण है रागद्वे ष सुख दुख का उपादान 
कारण आत्मा ही है । 
२<६-प्ृष्ठ ३४३ पंक्ति १ “किन्तु वास्तव में देखा 
जाय तो लाभ मिला है अपने अन्तराय कर्म के क्षयोंप- 
शाम से और अपनी महेनत से ।” 


नोट-वाह्य सामग्री मिलना अन्तराय कर्म का का्यें 
नही है। भन्तराय कर्म धातीं कर्म है और धाती कर्म 
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गुणविकारी परिणय करते हैं। किन्तु शुद्धोपयोग 
हो गये है । 


३१--पृष्ठ ३५८ पंक्ति १। “जब्र निमित्तो के 
अनुसार पदार्थ का परिणमन होत है तब ऋरमब्रद्ध 
पर्याय कंसे ? 


नोट--निमित्त दो प्रकार के है। (१) बाह्य 
निमित्त (२) अन्तरंग निमित्त । बाह्य निमित्त के 
अनुसार जीव का परिणमन हुवे था न भी हुवे सिद्धाँत 
नही है। वहाँ तो जीव की मुख्यता है जिससे जोव 
जी चाहे सो भाव कर सकते है जिससे वह पर्याय 
अक्रम है। किन्तु अन्तरग निमित्त कर्म का उदय है 
उसके अनुसार जीव को परिणमन करना ही पड़ते है 
जिससे कर्म का उदय आन काल के आधीन है जिससे 
वह क्रमबद्ध पर्याय है। यही वस्तु का स्वरूप है। 
सिद्धात्त से विरुद्ध कथन करना वही कथन वाक्य 
जाल है। 


[ ४५ ॥ 
नोट-जीनागम में प्रथम तत्व ज्ञान करने का ही 


उपदेश है। तत्वज्ञान बिना परिग्रह का त्याग कार्ये 
कारी नही । 


२-“जो जीव अन्तरंग परिणामों से निर्मेल है 
उनकी बाह्य क्रिया भी निर्मल होनी चाहिए यह 
सिद्धान्त है । 

नोट-क्रिया अगल है और भाव अलग है। भाव 
शुभ है और क्रिया अशुभ है। अध्यापक छात्र को 
हाथ से मारते हैं वहाँ मारने की क्रिया अशुभ है तो 
भी अध्यापक का भाव छात्र सुधारने का है। एक 
मनुष्य के भाव खराब हैं और हाथ से हाथ जोड़ते 
है भाव खराब है और क्रिया शुभ है। कहांवत 


मुख में राम बगल में छुरी, भगत भये नियत बुरी । 


भाव चरित्र गुण की पर्याय है और क्रिया क्रिया- 

गुण को पर्याय है । एक गुण में दूसरे गुण का अन्योन्य 
अभाव है। 

“अबुद्धि पू्वेक ग्रहण किये गये नोकमं वर्गंणा 

प्रत्ये निर्मेमत्व होता चाहिय यह परंमगुरु का उपदेश है। 
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ही है तो भी नोकर्म वर्गणाहार १३ वां गरुणस्थान के 

अन्त तक है। 

५-पृष्ठ २ पक्ति १७ “नियम कमती में कमती 
छह मास बहुत और अपनो शक्ति अनुसार प्रतिज्ञा 
लेनी चाहिये । 

नोट-नियम में छह माशस्लत॒ का नियम नहां है। 
अन्तमुह्त, मुहतें घी दो घडो आदि का भी त्याग 
कर सकते है । इसका निषेध नहों है । 

६-पृष्ठ ७ पंक्ति १५। “रात्रि भोजन में यद्यपि 
केवल अन्न लेने में आते है । 

नोट-रात्रि भोजन में केवल अन्न का तो त्याग 
अवश्य होना चाहिए | लेना चाहिए यह शन्द ठोक 
नही है। किलतु त्याग करना चाहिये यह लिखना 
चाहिये । 

७-पृष्ठ १० पंक्ति ६। “आहार एक आसन पर 
वैठ कर एक बखत लेना चाहिए उसे एकासन कहते 
है। एकासन में दतवन नही कर सकते है किन्तु भोजन 
वख्त मुख साफ कर सकते है और श्याम का एक बख्त 
प्रायुक जल ले सकते है । 

तोट-एकासन में दूसरो दफे जल लेना नही चाहिये। 
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बात सुत्र पाहुड की गाथा १३ में भी लिखा है। 
उत्कृष्ट श्राविका मे अजिका का भी समावेश हो जाते 
है ।-क्योकि अजिका समवसन्ण मे स्त्री का ही कोठे 
से बेठती है । 

११-पृष्ठ ५८ पंक्ति ६ मुनिराज के मूल गुणों में 
द्रग्य, क्षेत्र, काल, भावानुसार परिवततेन हुवा है । 

नोट-मुनिराज के मूल गुण में कभी भी परिवर्तेन 
नही होते है । महाविदेह क्षेत्र में भी अठाइस मूलगुण 
होते है। उनमें परित्रतेन कहना और मानना अपनी 
अज्ञान की ही महिमा है । 


१२-प्रृष्ठ ६० पंक्ति ४ प्रायश्वित किसे कहते है ? 
उत्तर-मन को मलिनत। का नाश होना और पाप का 
नाश होना और अ त्मा की शुद्धि होना उसे प्रायश्चित 
कहते हैं । 

पुत्री, माता, बहन, चाँडालनो आदि के साथ 
(ब्रतीक्षावक) मैथुन करे तब चार उपवास के प्राय- 
श्चित्त से शुद्ध होते है। अहकार पूर्वक्र मद्य, माँस मधु 
ओर अशभ्नक्ष पदार्थों का सेवन करने से दो उपवास 
भायश्चित से शुद्धि होती है । 

नोट-आयश्चित अतिचार का होते है और ब्त में 
दोष लगे उसे कहते हैं, किन्तु यह अतिचार नहीं है, 


[ €१ ] 


है कि में सम, संमारभ, आरंभ रूप पाप में १२ 
वचन से, काय से ऋरेध, मान, माया, लोभ कट 
कार्य किया कराया और अनुमादना कराई तो नही ६४, 

नाट-श्रावक को नौ कोटो के त्याग होते ही नहीं 
है। वहां तो प्रधान एक देश त्याग है। नौ कोटी का 
त्याग तो सकन संयम में ही होते है। अपना किसो 
प्रकार के त्याग है वह यदि श्रावक को ज्ञान नही है 
तब वह श्रावक भी नहीं रह सकते । 

१६-पृष्ठ 5३ पंक्ति २० सब यात्रा का पुच्ध 
एक माता पिता की सेवा में आजाता है, माता पिता 
तीर्थ धाम है अथवा तीर्थाधिराज है । 

नोट-माता पिता को सेवा धर्मानुराग में नहीं है 
वह अप्रसस्त राग है और तीर्थ यात्रा प्रसस्त राग है। 
माता पिता तीर्थाधिराज नहीं । लोक व्यवहार में 
माता पिता बंदन करने योग्य है परन्तु यदि पुत्रादि 
च्रती श्रावक या मुनिराज बन जावे तो वहां पुत्र माता 
पिता से बंदनीय बन जाते है । लोकिक और लोकोत्तर 
सार्गे अलग है। 

१७-पृष्ठ १०२ पंक्ति ७ भुखा को अन्य, पीपासु 
को जल, गरीब की सेवा, रोगी को औषधी, अबला की 
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जातते हैं अर्थात वह पारिगामिक क्रिया का स्वामोत्व 
है । ु 

नोट-औदयिक भाव एक आँख की पलक में असं- 
ख्यात दफे हो जाते है जो छदमस्थ के ज्ञान गम्य नहीं 
है जो ज्ञान गम्य नही इसका स्वामी तो मिथ्यादष्टि 
केसे बनेगा ? जो भाव और क्रिया ज्ञान गम्य होती है 
उसे उर्द रणा शास्त्रीय भाषा में कहते हैं। यदि वह 
उनका स्वामी नही हो तो दुःब्वी क्‍यों होते हैं ? पांतर 
प्रकार के पाप क्‍यों करते है ? क्या- स्वामो नही मानने 
से उसी का बन्ध नही होगा ? यह सब वाक्य जाल है। 
मैथून संजा औदयिक भाव है किन्तु स्त्री साथमे रमण 
करना या ब्रह्मचर्य के पालन करना वह औदयिक भाव 
नही है उसे ही उदीरणा कहो जाती है। यदि वह 
स्वामी नही है ता अपनी निदा गहाँ आदि क्यो करते 
है ? यदि वह भाव का स्त्रामी नही है तो त्याग करने 
का भाव क्यो करते है । वुद्धिपूर्वक भाव का स्वामीपना 
छादठा गुण स्थान तक होते है । यदि स्वामी नही होते 
तो प्रतिक्रमण प्रायश्चित क्यों करते है ? अबुद्धिपूर्वक 
भाव का वह स्वामी नही क्योंकि जो भाव अपने ज्ञान 
में न आये उसीका स्वामो कैसे बन सकते हे ? इसीलिये 
कहा है कि वह भाव का वह साक्षात ज्ञाता है देखिये 
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भाव से परिणमन करते है तब वीयेगुण क्षयोपशम 
भाव से परिणमन करते है । यह भेद नही जानने से 
वार्यगुण लीखते है या मानते है।यह उचित कथन 
नही है । 

२१-प्रृष्ठ १३४ पक्ति २१ । “अज्ञान को निवृती 
वह ज्ञान का कार्य नही है क्यों 6 अज्ञान की निवृती 
रूप तो आप स्वय है। 

नोट-आप स्वय अज्ञान रूप परिणमन करते है 
और कोई नही करते है ? वहीं अज्ञान परिणती का 
अभाव वहो यथाथ में ज्ञान का कार्य है इसमें शंका 
का स्थान नहीं है । गुण गुण। अभेद है। अज्ञान रूप 
कोई और आत्मा परिणमन करते है और ज्ञान रूप 
और आत्मा है ऐसा नही है। स्वयं है । 

२२-पृष्ठ १३४ पंक्ति ३। “यदि तत्व ज्ञानी को 
जान मात्र से मोक्ष होते होय तो सम्यक्‌ ज्ञान की 
पूर्णता तेरहवे गरुणस्थान मे हो जाती है तो भी वहाँ 
मोक्ष हुवा नही इससे ज्ञानोययोग रागादि की निवृती 
और वीतरागता की प्राप्ति के अर्थ है। 

नोट-प्रथम वीतरागता होती है बाद मे ही केवल 
ज्ञान होते है।वीतरागता १२ वाँ यरुणस्थान से हो 
जाती है और केवल ज्ञान १३ वे गुणस्थान में होते 
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नोट-ऐसा वस्तु का रूप नही है। मिथ्यादष्टि जीव 
भी हिसादि पापका त्याग करते है। प्रभाद छटठे गुण 
स्थान मे है और वहाँ हिस्ाादि महा पाप नहीं है। 
प्रमाद का अभाव हो जाने पर भो संज्वलन क्रोधादि 
चारोहो कपाय है । यहो सब वाक्य जाल हू । सबसे 
ड़ पाप मिथ्यात्व है । तत्त्वार्थ श्र द्धान से हो मिथ्यात्व 
का अभाव होता है सम्ददर्शन की प्रात्ति होती है। 
अप्रत्याब्यान कपाय के अन्नाव से देश सयम होते है । 
अत्याख्यान कषायके अभावसे ही सकल संयम होते है 
सज्वलन कषाय के तीत्र उदय से प्रमाद होते है तीत्र 
उदयके अभाव से प्रमाद का नाश हो जाता है, और 
संज्वलन कषाय के अभाव से वीतरगाता प्राप्त होतो 
यही क्रम परी पाटी है। समयसार गाथा २७३- 
जिनवर कहेल ब्रत समिति गुप्ति और तप शीलको 
अपनाये तो भी अभव्य जीव अज्ञानी मिथ्यादष्टि है। 
२५-प्ृष्ठ १२६ पक्ति २ पूर्व कमें का बन्ध उदय 
वह जीव का अज्ञान का निमित्त है और अज्ञान है वह 
कर्ता कर्म की प्रवृति का निमित है और कर्ता कर्म में 
नमकार और अहंकार रूप मिथ्यावासना है । 
पाट-प्रथम बन्ध में अज्नान निमित नही है किन 
मिध्यात्व, अन्त भाव, कषाय और योग रूप आत्म 
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है तब ज्ञान से मोक्ष मानने में क्या बाधा आती है 
केवल वाक्य जाल है। बोलने की छटा है ? 

२३-पृष्ठ १३४ परक्ति २७। 'रागादि के विपय 
भूत पदार्थों को सम्यक्‌ प्रकारे अत्यन्त भिन्‍न समझ 
कर वुद्धिपर्वेंक अन्तरग से यथापदवी राग और राग 
के विपय भूत पदार्थों का त्याग कर हस्तावलम्बन रूप 
सराग चणरित्न को ग्रहण करे तब ही राग को अपना 
स्वभाव से भिन्‍न अहितकारी समझा है ऐसा बोला 
जावे । 

नोट-सराग चारिब तो छट्ठा ग्रुणस्थान में होते 
है उसे पहले यथा योग्य पदवीमे क्या अन्नत सम्यग्दृष्टि 
देश ब्रतो श्रावक राग को अहितकारी नही मानते है ? 
राग को अहितकारी माने बिना सम्यग्द्शंन कंसे हो 
सकते है ? सराग चारित्न धारण करे तब हो राग को 
अहित मानते है ऐसा नही है ? मानना श्रद्धा ज्ञान का 
विषय है और आचरण चारित्र का विषय है। माना 
बाद ही चारित्न आत है उनके पहले कभी भी नही 
आते है । 

२४ पृष्ठ १३५ पंक्ति २१। “क्रोधादि कषाय 
प्रमादसे उत्पन्न होते है और हिसादिक महापाप प्रमाद 
से उत्पन्न होते हैं और वही हिसादि अन्नत रूप प्रहा- 
पाप भिथ्यात्व से पुष्ठ होते है। ! 


तन 


[ ६६ । 


नोट-सम्यक महात्रतादि वाह्म क्रिया नही हैं वह 
तो आत्म परिणाम है । सम्यक महान्रत अर्थात प्रत्या- 
व्यान कषाय के अभाव रूप महात्रत सवरभाव है उसे 
वाह्म क्रिया मानना मिथ्यात्व भाव है। यह सब वाक्य 
जाल है ऐसी जाल में भोले जीव फस जाते है । 

र5-प्ृष्ठ १३६ पक्ति २२ | “सम्यग्ज्ञान सहित 
महाब्रतादि तो चारित्र है तो भो ब्रत तपादि शुभ भावों 
पराश्चित भावों होने से जानी उसे उपादेय मानते 
नही है। 

नोट-महाब्रत को स्वयं चारित्न मानते है उनसे 
अगल कोई ब्रत तो है ही नही | जीव को बचाने का 
भाव, सत्य बोलनेके भाव आदि प्रवृति वह तो संज्वलन 
केधायके कार्य है वह महात्रत है ही नही उसे अवश्य 
वह हये रूप जानते है, किन्तु चारित्र को हेय कभा 
ज्ञानी जीव जानते ही नही । प्रवच॒सार ग्रन्थ की गाथा 
७ में कहा भी है कि । 
चारित्र है सो धर्म है धर्म है सो साम्य है। 
वह साम्य जीव के मोह क्षोभ रहित निज परिणाम हैं। 

इच्छा निरोध रूप तप वह तो उपादेय भाव है 
वहीं भाव भाव निरजरा है। अनशनादि भाव हैं उसे 
बाह्य तप कहते है वह शुभोपयोग रूप भाव होने से 


जे 
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पारणाम निमित्त कारण है। कर्म के उदय होने में 
आत्म परिणाम कारण नही है । किन्तु काल ब्रव्यकारण 
है। जिस जीव को मिथ्यात्व भाव नहीं उनको भी 
बन्ध पडते है वहां अज्ञान निम्ित्त नहीं है किन्तु 
अन्नतादि भाव है। 
६-पृष्ठ १३६८ पक्ति ११ आत्मज्ञानी जब तक 

स्वरूप स्थिरता नही कर सकते है तव तक हस्ताव- 
लम्बन रूप प्रसस्तराग रूप अरहन्तादि में भक्ति, 
अनुराग, जीवों प्रत्ये अनुकम्पा रूप परिणाम चितकी 
प्रसन्‍नता रूप अथवा दयामयों धर्म के साधन रूप 
देहादि भावों मे (पुदुगल स्वभावी भावो मे) प्रवृत्ति 
करते हैं । 

नोट-अरहन्तादि भक्ति, प्राणी प्रत्ये अनुकम्पा 
और चित्त की प्रसन्नता रूप शुभभाव देहाश्रित या 
पुदूगल स्वभावी भावों नही है वह तो आत्म आश्रित 
परिणाम है । आत्म आश्नित भावोको पुद्ूगल स्वभावी 
मोनना मिथ्यात्व भाव है, वह जीव को भेद ज्ञान 
हुवा ही नही है । 

२७-पृष्ठ १३४ पक्ति १८ निविकल्प की समाधि 
की प्राप्ति में बाह्य क्रिया रूप सम्यक्‌ महाद्नतादि साधन 
रूप है। 
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तोट-शुद्ध निश्चय नय से एक जगा पर कर्ता भोक्ता 
मानना नहीं और दूसरी जगा पर कर्ता भोक्ता मानना 
यहो बताते है कि शुद्ध निश्चचनय का ज्ञान ही नहीं 
है । शुद्ध निश्चय नय केवल त्रिकाल स्वभाव, जो क्रौव्य 
रूप है उसे ही स्वीकार करते हैं । शुद्ध निश्चय तय में 
ससार और मोक्ष है ही नही | संसार मोक्ष अजुद्ग 
निश्चय तय या व्यवहार नय में ही होते है । व्यवहार 
नथ से आत्मा वीतराग भाव का कर्ता और भोक्ता है 
ओर व्यवहार नय से आत्मा शुभाशुभ भाव का कर्ता 
और भोकक्‍ता है । बही बात समयासार ग्रन्थ के कर्ता 
कर्माधिकार में गाथा १०२ में भी कहा है कि-- 
जो भाव जीव करे छुभा शुभ तेहना कर्ता बचे। 
उनका बने वहीं कर्स अप्र्मा उनका बेदक बसे ॥ 

.२३१-पृष्ठ १४४ पंक्ति ७ उत्तर है प्राजः ? भाव 
कर्म दो प्रकार के हैं। १-संज्ञ २-असंज्ञ । चैतन्य का 
परिणाम को भाव कर्म कहते है और दूसरे पुद्गल कर्म 
पिन्डकी फलदान शक्ति को असञ्ञ भाव कर्म कहते है । 

नोट-भाव कर्म दो नहीं है । एक ही है। चेतन्य 
के परिणाम को भाव कर्म कहते हैं और पुदस्ल कर्म 
के फल दान शक्त को द्रव्य कर्म कहते है । यह दोनों 
में निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है। यह सम्बन्ध ,समझने 
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हेय है। यह जिसको ज्ञान नही है वह जीव तत्व ज्ञानो 
भेद ज्ञानी नही है। इस प्रकार की वाक्य जाल भोले 
जीवो को अनन्त ससार के पात्र बना देते हैं । उसे हो 
सावधान रहना चाहिए । 

२+-पृष्ठ १४० पक्ति ५ शुभ अशुभ दोनो पुद्‌- 
गल स्वभावी बन्ध परिणाम होते भो अशुभ से बचने 
की (ज्ञानो) सर्व प्रकार की चेष्टा करते है । 

नोट-जब शुभाशु भ भाव पुदूगल स्वभावी है उद 
में चेतन्य स्वभावी आत्मा कंस चेष्टा करता हागा ? 
यही दानों भाव चंतन्य स्वभावी है चैतन्य के अस्तित्व 
में ही होते है उसे पुदूगल स्वभावी मानना मिथ्यात्व 
है। कर्मो का बन्ध चेतन्य परिणाम से होते होगे या 
पुदू्गल स्वभाव से होते होंगे ” निमित्त नेमितिक का 
भो जान नही है। बन्ध में निमित्त आत्म परिणाम 
है। ऐसी श्रद्धा रखना कार्यकारी है। 

३०-पृष्ठ १३६ पक्ति १४ में लिखते हैं कि “शुद्ध 
निश्चय नय से आत्मा में अन्य कोई प्रकार से कर्ता 
कर्म को सिद्धि है ही नही और पृष्ठ १४२-१४३ पंक्ति 
५-११ में लिखते है कि शुद्ध निश्चयनय शुद्ध स्वरूप 
को ही ग्रहण करते है इसो अपेक्षा से विचार करते से 
आत्मा केवल निज शुद्ध भांवों का कर्ता भोगता है। 


ह अं: ७ 30 | 5 आां७435 2000 5७28 |ंध्ाकआक 


[ (१०३ | 


किन्तु स्वाधीन बुद्धिपर्वक भाव से वह कर्म की जो 
सत्ता है उसमें स्थिति और अनुभाग का घात करते हैं 
ह जैसे जैसे घात हौते हैं ऐसे कर्म उदय में हीन हीन 

आते है, यही हीनता एक दफे कर्म बन्ध कराती नहीं 
जिससे आत्मा कर्मबन्धन से छट जाती है। यही 
यथार्थ जवाब देना चाहिये थे किन्तु जाने त्रिता जवाब 
देवे कंसे ? स्वयं प्रश्न उठाते है और स्वय उत्तर दे नहीं 
सकते है यही वाक्य जाल की महिमा है । 

३३-प्ृष्ठ १४५ पंक्ति ७ “है भगवन्त ? जो जीव 
ब्रत, तप, नियम, शीलरूप बाह्य तपचरण बिना जोव 
का मोक्ष हो जाते है तब संकल्प विकल्प सहित जो 
जीव है उसी का विषयों में व्यापार होते भी पाप नहीं 
लगना चाहिये ? 

उत्तर-जो विकल्प रहित और मन वचन काय 
की गुप्ति सहित भेद विज्ञान के लक्षण पूर्वक परम 
समाधि में स्थित है उसी जीव का मोक्ष होते है । 

नोट-देखिये वाक्य जाल ? प्रश्न क्या है और 
उत्तर क्‍या दिया है? क्‍या विकल्‍प रहित ब्रत तप 
बिता हुवा है? और मन वचन काय की गुप्ति वह 
क्रिया की प्रबृति में होती है या निबृती में होती है । 
इससे अलग ब्रत, तप, शील है क्‍या ? जंसे श्वेताम्बर 
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में ही अज्ञानी भूल कर जाते है। इसी को कारण कार्य 
भी करते है। इसी का यथार्थ ज्ञान मोक्ष मार्ग में 
प्रयोजन भूत है। 

३२-पृष्ठ १४७३ पंक्ति २१ है भगवन्त ? द्रव्य 
कर्म के उदय से जीव मे मिथ्यात्वादि भाव कर्म होते 
है और वहो भाव कम से नवीन द्रव्य कर्म का बन्ध 
होते है ऐसे परस्पर बन्ध पद्धति होने से जीव का मोक्ष 
कंसे हो सकते है ? 

उत्तर-सम्यसज्ञानी निज आत्म तत्व की परम 
समाधि रूप निविकल्प समाधि में लवलीन तल्लीब 
होते है उसे कर्म के उदय अपने स्वरूप से च्युत नहीं 
कर सकते है तब उदयगत कर्म निर्जरा को प्राप्त होने 
से नवीन कम का बन्ध होते नही । 

वोट-शिष्य का एश्न क्या है और उत्तर उनसे 
विपरीत दिया है । यही वाक्य जाल है। मोहनीय कर्म 
के उदय में आत्मा की च्युति नियम से होती है किन्तु 
शुक्ष्म लोभ के परिणाम से स्वजाति का अर्थात मोह- 
तीय कर्म का बन्ध नहीं होते इसी कारण से आत्मा 
कर्मो से छट जाते है। मोहनीय कर्म का जितना अनु- 
भाग उदय में आते हैं इतना ही जीव का परिणाम 
होते हैं यह जीवका पराधीन अबुद्धिपुर्बंक भाव है 
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है ग्रहण करने योग्य भी कहते और पवित्नता का कारण 
भी कहते है ? कितनी विचित्नता ? यही वाक्य जाल 
रूपी जहेर है। व्यवहार रतत्य या व्यवहार मोक्षमार्ग 
सत्ता मे पड़ा हुवा कर्मो को तोड़ चक्नाचर कर देते 
है । यदि व्यवद्ार रलतय रूप आत्म परिणाम न बने 
तो सत्ता में जो कर्म पड़े है उसपतो का नाश हो ही नहीं 
सकते । यद्यपि यह पुन्य रूप विकल्प है किन्तु वह 
कुलहाड़ी के कार्य करते है, जिम कारण उसे 
कथंचित उपादेय भी कहा है, किन्तु पाप रूप कहा ही 
नहीं है, और पाप भाव कोई अपेक्षा से उपादेय नहीं 
है। यही बात पंचास्तिकाय ग्रन्थ की गाथा १६० में 
भी कहा है कि- 
थर्माद को श्रद्धा सुदर्शन पूर्वांग बोध सु ज्ञान है। 
तपप्नाहीं चेष्टाचरण यही व्यवहार सोक्ष मार्ग हैं। 

इसमें कहा भी पाप का नाम निशान है ? तो भी 
पाप मय कहना कितना अनुचित है यह पाठक स्वय 
विचार करे | इसी कारण ऐसे वाक्य को में वाक्य 
जाल कहता हूँ । 

३५-४८ १५४ पंक्ति ५ स्वभाव च्यूति कर्मोदय 
बिना कभो होती ही नहीं है तो भी कर्म का उदय इ 

केवल सर्वथा च्यूत्ति कराता नही है। 
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संप्रदाय में त्रत तप शील बिना ही केवल ज्ञान हो जाते 
है ऐसा ही यह प्रश्त और उत्तर है। स्वरूप मे स्थि- 
रता वही ब्रत तप शील है उस जीव की बाह्य क्रिया भी 
स्वयं रुक जाती है ।-पंचम काल में ऐसे वाक्य जाल में 
फंसाने वाले बहुत जीव है उसे खुब सावधान रहना। 
लडड खाते जाव और जडकी क्रिया दिखाते जाव यही 
वाक्य जाल है। 

३४-पृष्ठ ४७ पंक्ति १६। 

शंका व्यवहार रत्नतय को ससार के कारण रूप 
पाप मय आंगम में कहा है ? 

उत्तर-निश्चय रत्नतज़्य जो उपादेय है उसी का 
व्यवहार रत्नतज़्य कारण होने से उपादेय है अर्थात 
ग्रहण करने योग्य है। एवं परंपरा से जोब की पव्ि- 
त्ञता का कारण होने से पवित्र है, तो भी वाह् द्रव्य 
के अवलम्बन में लेने के कारण वह पराधीन है और 
जब तक व्यवहार मोक्ष मार्ग रूप रत्नज्ञय का जीव को 
अवलम्बन हो तब तक निविकल्प समाधि रूप स्वरूप 
की प्रात्ति होती नही है इसी कारण व्यवहार मोक्ष 
मार्ग (रत्नत्नय) पाप समय है इसलिये निश्चय तय की 
अपेक्षा से व्यवहार मोक्ष मार्ग पाप मय है ऐसा कहा है। 

नोट--देखिये व्यवहार मोक्ष मार्ग को पापमय कहते 
है और उसो व्यवहार मोक्ष मार्य को उपादय भी कहते | 

| 
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पृष्ट १६३ पक्ति १३ भाव लेश्या का स्वरूप- 
कृष्ण लेश्या वाला जीव नरक्र गति का ही बन्ध 
करते है । 

नोट-यह केवल वाक्य जाल है । पीत लेश्या वाले 
देव मर कर एकरिद्रिय पर्याय में चले जाते है और 
प्रम कृष्ण लेश्या वाले सातवी नरक का जीव नियम 
से संज्ञी पर्चेन्द्रिय बन जाते है। कृष्ण लेश्या वाले 
नरह मे जाते है ऐती बात कहां रही ? शान्ति से 
विचार कर अपना निर्णय कर लेना | उपचार कथन 
को सत्य कभो भी नहीं मानना यही सम्यक ज्ञान है । 

जिनागम मे लेश्या का कथत के विषय में बहुत 
ही उपचार है। लेश्या छह प्रकार की बताई है वह 
उपचा : है। लेश्या मे कपाय का आरोप कर कथन किया 
है। कषाय छह प्रकार की हो जाती है जिससे लेश्या छह 
प्रकार की मानी है । १-तीत्र कपाय, २-तत्रतर कषाय, 
३-तीब्रतम कषाय, ४७-मद कंषाय, ५-मन्दतर कपाय, 
६-मन्दतंम कषाय । लेश्या छह ॒ प्रकार की नही है । 
प्रवृती अर्थात क्रिया का नामलेश्या है । लेश्या में अंशिक 
शुद्धता आती हो नही है जिससे लेग्या औदयिक भाव 
में ही मानी है। यदि अंशिक शुद्धता आती तो लेश्या 
क्षयोपशम भाव में मानते किन्तु माना नही है | यदि 
तोव्रतम कषाय का चाम कृष्ण लेश्या मानी जावे तो 
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नोट-कर्म का उदय स्वभाव च्युति कराते हुँ और 
कर्म का उदप्र स्वभाव च्युति कराते भो नहीं है यह 
परस्पर विरोध कथन है । चारित्न माहनीय का उदय 
नियम से आत्मा को च्यूति करता है वह कर्म के उदय 
से आत्मा राग रूप परिणमन न करे ऐसा बन नहीं 
सकते है । ज्ञानावरण कर के उदय मे नियम से आत्मा 
केवल ज्ञान कर नही सकते है तो भी कर्म का उदय 
च्युति कराते नही है वह लोखना केवल वाक्य जाल 
है- ऐसे विप मिश्रित कथन से सावधान रहना 
चाहिये ।- 

३५-पृष्ठ १६३ पक्ति २ आत्मा के बीतराग भाव 
का जो घात करे उसे कषाय कहते है और आत्ता को 
मलीनता का जो लेप करे उस्ते लेश्या कहते है । 

तोट-कषाय भाव कहो और मनीनता कहो दोनों 
एक हो अर्थ वात्रक है यहा वाक्य जाल हैँ। हिसा मे 
प्रमाद मूल है । अभिलाषा मे कष।य मूल है और प्रव॒ती 
अर्थात क्रिप्रा मे लेश्या मूल है। केवला परमात्मा में 
प्रमाद नही हैं अभिलाषा नहीं है किन्तु प्रवुतों अथवा 
क्रिया है जिपसे वहाँ लेण्य। है। लण्या मअशभ मे 
शुद्धता आता ही नहो है । लेश्या ओदयिक भाव से ही 
हातां है लेश्या में क्षयोत्शम माव होते हा नही है। 


[ १०६ ] 


में लेश्या नहों रहती । गतिजाति नान कर्म के उदय 
में लेण्या नही रहती । जित्रसे सिद्ध हुवा कि लेश्या का 
कारण शरीरनामा नाम कर्म एवं विहायों सत्ति नाम 


कम का उदय ही है । 


रद 
४३५... ५» 


० ०० 
८ 
३०५ «६ कै शेर अप 


। बढ ०६,४३४ * ४९ 
2.० ३ 8532 8 + 


5 विज प्र 
7; %%६ ३५ ५.५७ अत, अब. 
४ , ते 





[ (०८५ | 


छट्ठी सातवी नारक मे तीब्तर कृष्ण लेश्या मानी है 
तब वहाँ जीव मर कर निगोद में ही जाना चाहिये 
किन्तु जाते नही परन्तु तवियम से सज्ञां पचेन्द्रिय ही 
बनते है । देव मे पीत लेश्या मानी हैं यदि पीत लेश्या 
का नाम मन्द कषाय माना जावे तो देव का जन्म देव 
में ही होना चाहिये किन्तु ऐसा होता नही। देव मरकर 
एकेन्द्रिय मे (वनस्पति काय मे) जा सकते है जिससे 
सिद्ध होते हैं कि तोन्र मन्‍्द कषाय के नाम लेश्या नही 
है । मिथ्यादृष्टि जोव की परम शुक्ल लेश्या होती है 
और केवल ज्ञानी वोतराग को भी परम शुल्क लेश्या 
मानी है। यह यदि कषाय के भेद होते तो वीतरागी 
में तो कषाय का अभाव है और भिथ्यादृष्टि मे अन- 
न्तानुबन्धी कषाय है । जिससे सिद्ध हुवा को लेश्या 
कषाय के नाम नही है। तब सोचना होगा को कौनसा 
कर्म के उदय के अभाव मे अलेश्या भाव होते हैं। 
भिथ्यात्व के अभाव में लेश्या रहती है । अन्नत भाव के 
अभाव मे लेश्या रहती है। कषाय के अभाव में लेश्या 
रहती है। चार धाति कर्म के अभाव में लेश्या रहती 
हैं। विद्वायागति नाम कर्म के उदय में लेश्या रहती 
है | अर्थात शरोरतामा नाम कर्म के उदय में लेश्या 
रहती है और शरीरनामा नाम कर्म के उदय के अभाव 
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की प्राप्ति कर सकते हैं और एकावतारो, लौंकोन्तिकी 
तेवर भो बन सकते है। पंचम काल में भी सलेक्ष) माः 
की जरूआन हो सकती है । मेरा नम्न निवेद॑नेपांठक 
गण को है कि बह वह परीक्षा प्रधानो बने अन्यथा 
अवश्य वाक्य जाल में मकडी की तरह फस जायेगे । 

यह ग्रन्य गुजराती भाषा में लोखा है जिम्नका 
हिन्दों में अनुवाद कर प्रकासित कराया जाता है। 

१-सप्तमर्पण-(श्री गुरुदेव ने) अध्यात्मतत्व विज्ञानी 
प्रातः स्मरणोय पुज्यपाद निःस्पुह निष्कास निलिप्त 
संवेग पारक्‍क्षिक विश्वको अनुपम विभूति आदर्श महा- 
पुरुष सिद्धान्त न्‍्यायाचार शास्त्र पारॉगत चारित्रसूर्ति 
आप मार्गोपदेप्टा मानव निधि नन्‍्यायाचार्य परम पृज्य 
युद्वयं श्रो १०५ क्षुकक गणेश प्रप्ताद जी वर्णी 
महाराज 

नोट-श्रीमान गणेश प्रम्ाद जो वर्णी क्षक॒क पद 
में अर्थात श्लावक लिग में है उनको गुरुदेव चारित्र 
मूति आदि विशेषण लगाना उसे विनय भिश्यात्व 
कहते है । वह खुद यह ग्रन्थ के पन्ने ५१८ में लिखते 
है कि चारित्र के धारक निम्नन्थ गुरु छोड अन्य कोई 
जोब गुरु संज्ञा को प्राप्त नहों हो सकते है | जिसमें 
चारित्न रूपी श्रम अप्रेक्षा से महृतता होय बढ़ी यर्थार्थ 


४ 


श्रीमान माननीय प्रवरवक्ता ब्रह्मचारीजी महा- 
राज श्री चुच्नीलाल जी देसाई मे अनेक शास्त्र को 
रचना की है, इसी मे से यह प्रधान ग्रन्थ के जिसका 
नाम श्रो सम्यकत्व सुधा है। यह ग्रन्थ इकःसा शास्त्रों 
में से ही सग्रह किया है जिसमें ५८७ गाथा है। ७३२ 
पन्‍ना का यह अ्न्ध है। विशेषता यह ॒है कि प्राय कर 
भावथ में विशेषार्थ मे लेखक महाशय ने जैन सिद्धाँत 
से विपरीत कथन किया है । बहुत जंगा' पर मूल गाथा 
से भी विपरीत भावार्थ लोखा है। यह बीपरीतता का 
नाम ही वाक्य जाल है । थह दिखाते हू जिससे पाठक 
को विशेष लाभ होगा । श्रीमान ब्रह्मचारी महाराज 
की यह भूल दिखाने से वह उत्तर देने को तैयार नहीं 
है। किन्तु शास्त्रार्थ करने की धमकी देते है यह इस 
का महानपना है। इसी का नाम पंचम काल है किन्तु 
पंचम काल नहीं है। पंचम काल में जीव सम्यग्दर्शन 
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असभव है । अनुजीवी गुण सद्यात है उनमें से 
बहुत कमर गुण को कर्मंधात करते है । अस्तित्व, बस्तुत्व, 
द्रव्यत्व, प्रमेयत्वादि गुणों को कर्मंधात नद्ठी करते है ॥ 
४-प्रृष्ठ २० पंक्ति ३ मिथ्यात्व रूप परिणाम का 
अभाव होने से जीव को अन्य कोई पदार्थ की अवल- 
घ्वन की जरूरत रहती नही है ।॥ - 
नोट-मिथ्यात्व छूट जाने से भी जीव को दश्श- 
प्राण का अवलम्बन रहते है - यह प्रत्यक्ष प्रमाण है 
तोभी अबलम्बन रहते वहीं वह लिखना “केवल वाक्य 
जाल है+। 
५-पुष्ठ २२ पंक्ति १० जीव को दूलभता दिखाते 
वह लीखते है कि विषयों से विरक्त होना अर्थात ब्रत 
त्याग रूप परिणाम तथ ग्रम प्रशम रूप शुद्ध भाव 
सहित बित का होना सहान कठीण है। कदाचित पुण्य 
योग से इसकी भी प्रात्ति हो जावे तो तत्त्व निर्णय. होना 
अत्यन्त दूलेभ है, यद्यपि पुन्योदय से यह भी प्रात्ति हो 
जावे तो अनेंक ससारी जीव प्रमाद के वश होकर काम 
भोगः अर्थ में लुब्ध होकर सम्यक्‌ मार्ग से च्युत हो- 
जाते है। 
नोट-अ्रथम तो विषयो से विरक्तादि होना एन्योदय 
से, यह चोज मिलती ही नही है यह तो केवल, पुरुषार्थ 
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में गुरुषद को योग्य है ऐसा तिर्गन्‍्थ प्रसिदध वत्रन है । 
देखिये लिखते है और मानते नही है यहां व्रिनय 
मिथ्यात्व है । इस काल में यह विनय मिथ्यात्व का 
साम्राज्य चल रहे है। देखिये सोनगढ़ के सद्‌गुरु थ्रा 
कानजी स्वामी जो अब्रती है इसी को भी गुरुदेव 
मानने में यही विनय मिथ्यात्व की महिमा है। 

२-लेखक की अन्तस्तल स्पर्शनी विचार धारा के 
पृष्ठ १४ पंक्ति १३ पर लिखते है कि-“जगत मे सब 
द्रव्यो स्वतत्न है अर्थात कोई कोई के आधोन नही है 
जीव भी स्वतन्त्र है ।* 

नोट-जीव अनादि से कर्म से बन्धन में है कर्मों 
के कारण वह अनेक अवस्था धारण करते है। यह 
प्रत्यक्ष प्रमाण होते भी जीव को स्व॒तन्त्न कहना बेवल 
वाक्य जाल है । 

३-पृष्ठ १६ पक्ति ६ आत्मा मे अनत गुण है और 
संसार अवस्था मे वे सब कर्मो से बधा हुआ है । 

नोट-आत्मा मे अनन्त गुण है उनमे दो भेद है । 
१-अनुजीबी गुण, २--प्रतिजीवी ग्रुण । प्रतिजीवी गुणों 
अनन्त होते है वह क्रभी भी विकारी होते ही नही है ।- 
यदि प्रतिजीवी गुण विकारी हो जावे तो आत्मा अन्य 
आत्मा रूप एवं जड़ रूप भी वन सकते है, किन्तु वह 
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प्राप्त होता है । उनमे प्रथम ही लब्धि क्षयोपशम लब्धि 
है । आप लिखते है सम्यग्दर्गन हुवा बाद ही क्षयोपशम 
लब्धि होतो है। क्या यह वाक्य जाल नही है ? मूल 
गाथामे आत्मानुभूति लोखी है और भावार्थमें आत्मानु- 
भूति की अवज में क्षयोपशम लब्धि लिखते है बह 
उनके ज्ञान का विशेषता है। 

१०-पृष्ठ ८ तंक्ति १२ अनन्तानुबधी कपषाय के 
ताब्र उदय से अनन्त संसार परिम्रमण होते है । अति- 
तीब् उत्कृष्ट मे उत्कृष्ट कपाय को अनन्तानुबन्धी कषाय 
कहते है । 

नोट-तीज़ और मन्द की अपेक्षा से अनन्तानुबन्धी 
आदि चार कपषाय का भेद मानते है ऐसा नहीं है। पर 
पदार्थ में इष्ट अनिष्ट की कल्पना करावे वही अनन्ता- 

नुबन्धी कषाय है| अनन्तानुबन्धी कषाय में अति मंद 

तर भी भाव कर जीव नौवबों ग्रेवयेक कीं प्राप्ति हो 
जाती है। स्वरूप की घातकी अपेक्षा से यह चार कषाय 
के भेद है किन्तु नीतन्र मन्द्र की अपेक्षा से भेद नही है । 

११-पृष्ठ ५३ पक्ति १ गाथा श८ में लिखा है 
कि अविरत सम्यग्दृष्टि स्थावर तथा त्रस की हिसा 
विषे भी त्याग रहित है । 

भावार्थ-अव्रत सम्बन्दष्टि दबा भाव सहित है 


[ श्शड ] 
से हो मिलती है । दूसरी बात प्रथय सम्बक्त्व की 
प्राप्ति होती है बादमे हो ब्रत त्याग यम प्रशत॒रूय होती 
है जिमको आप प्रथम दिखाते हैं और सम्यक्‍त्व को 
बाद मे ही खाते है वहो वाक्य जाल है। प्रमाद छट्ठ 
गुण स्थान तक चना जाते है तत्र प्रमाद सम्यक मार्ग 
से गिराते है बह कहता भी यथार्थ नही है । जीव अपनो 
स्वच्छद व॒ृती से ही गिर जाते है । और कर्म के उदय 

से गिर जाते है वहा जीव का पुरुषाथ काम ही नहीं 
करते वहां लाचारा है । यही यथार्थ स्वरूप है। 

६-प्रृष्ठ २९ पक्ति ७ जहाँ किचित मिथ्यात्व गले 

वहाँ फीर पराधोन होकर मिथ्यात्व गर्भित राग में फस 

जाते है । 

नोट-मिथ्यात्व गलते नही है छाटी में छोटी 
मिथ्यात्व की कणी का है वहां तक्र मिथ्पात्व है । राग 
पराधीनता से नही करते किन्तु स्वच्छदी बच कर 
करते । ल्‍ 

७-शास्त्न प्रारंभ पृष्ठ ४ पंक्ति ४ सम्यग्दर्शन प्रगट 
' हुवा बाद हो आत्मा मे क्षयोपणम लब्धि प्रगट होती है' 
किन्तु सम्यस्दर्शन हुवा बिना क्षयोपश्मम लब्श्रि कभी 
भी प्रात्त हाती नही है । ७ 

नाट--पचलब्धि की प्रात्ति हवा बाद हो सम्यग्दशन . 


| खा - 


१३-पृष्ठ ६८ पवित १७ मूल गाथा प्रवचनसार 
छा हैं ना० १८६ जिसमे लिखा हैं कि- 
णहू जीद का वन्धन संक्षेप निह्चय भाखिया।! 
प्ररहन्त देव योगीने व्यवहार अन्य प्रकार कहा |! 
भावार्थ-जा वन्धरूय निश्चय नय ग्रहण करने 
यप्य्य कहा है वह इसलिये कि यह जीव निज परिणाम 
से अपने को बन्धन रूप माने तब वह छुट सकते हे 
इसी कारण ग्रहण योग्य कहा है । यदि वह पर द्रव्य से 
ढंधा हुआ मानेगा तव ही रागादि परिणाम का त्यागी 
बनकर ब्रीतर से परिणाम को धारण करेगा यही अभि- 
प्राय से निश्चय बंध शुद्ध दृव्य का साधक कहा है। 
| नोट-मूल गाथा कहती है कि निश्चय से अपने 
राग से आत्मा बंधी है और व्यवहार से कर्म से बंधीं 
है यह बंध का सार है। भावाथ में लिखते हैं कि यह 
बन्ध रूप निश्दपय नय ग्रहण करने योग्य है और 
निश्चय बन्ध शुद्ध दृब्य का साधक है । हद कर डाली ? 
बन्ध साधक कंसे हो सकते है ? मूल गाथा में साधक 
बाधक का प्रश्न ही नहीं है। जब आत्मा पर द्रव्य से 
बन्धा माने तब रागादी का त्यागी कैसे बन सकते हैं ? 
यही वाक्य जाल है ; ह 


| 


१४-पृष्ठ ७० पक्ति २ गाथा ७७ यथार्थ में 


[ ११६ 
विरापराधी हिंसा करते नही उसे अविरत सम्यरेदप्टि 


के 

नोट-अन्नती सम्यग्द्प्टि आत्मा प्रसंग पड जादे 
तो संकलपी हिसा'भी कर जाते है जसे विभिषण रे 
राजा दशरथ पर बाण चला दिया | भरत महाराज 
ने वाहुबली पर चक्र चला दिय्रा। सकलपों हिसा के 
रांग पहेली प्रानिमा में छुट जाते है । 

१२-पृष्ठ ६६ पक्िति १ शुद्ध नयका ' विपय एक 
अंभद नित्य चतन्य चमत्क।र अनन्त शक्ति वाला 
आत्मा है वह ।नज के अज्ञान अपराध से रागह्र प रूपए 
परिणंमन करते है । ऐसा नही है कि निर्मित भूत पर 
द्रव्य जैसे परिणोंम तेसा परिणमन करना पड़े ऐसा 
आत्मा पराधीन और पुरुष/थ हीन नही है । 

पेट-शुद्ध नय में ससार और मोक्ष नही ' है । 
संसार ओर मोक्ष व्यवहार मे हैं। जसा माहनीय कम 
का उदय होगा ऐसा ही आत्मा को परिणमन करना 
ही पडता है वहाँ आत्मा लाचार है क्लोकि समयवर्ती 
पर्याप आत्मा के ज्ञान मे आती हा नही, इसी का नाम 
अबुद्धि पूवेंक राग है वहाँ आत्मा पराधीन है, किल्‍्तु 
बुद्धिपू्वेंक राग करना या नही करना उनमें आत्मा 
स्वाधीन है ऐसा समझना चाहिये । 


7 


[ ११६९ ] 


आते हो हैं। जीव उनके फल में मोह करते है राय 
घ करते है अर्थात फल भोगने में तललीन 
। 


४ पु 

भावार्थ-सम्यग्दूष्टि भक्यात्मा रागद्वेष झहेरों 
परिणामों को-अप्रनी उपयोग भूमि में आने नहीं देंते 
है । अर्थात वह स्वीकार नही करते है'। उस रूप वह 
परिणमन नही करता हे किन्त्रु केवल ज्ञायक 'भाव से 


उदय जन्य विपाक का- जान करता है वह ज्ञान स्वभाव 
से गरिणमन करता है । 5, 


नोट-मूलगाथा कहती है; कि. संसारी जीव चारित्न 
मोहनीय कर्म के उदय में राग द्वष करते हैं 'तब 
भावार्थ में -आपन्नाता बताते हैं। ऐसा कोई सम्य- 
दुष्ट हु जो चारित्र मोहतीय कर्मः के उदय में राग 
हप रूप परिणमत न करते हो ? कदापो नही ? तो 
भी ज्ञाता रहता है, वह वाक्य जाल है॥ है 

१७-प्ृष्ठ 5३ पंक्ति १० गाथा 5८७-सूलं- गाथा 
तादात्म सम्बन्ध दिखाते है तब भावार्थ में जेसे एक 
भाव रूप_ परिणत होने वाले परमाणु ,अन्य परमाण 
की साथ सयोग होते नही उसी. प्रकार आत्मा का नी .. 


पर द्रव्यो को साथ में संयोग- सम्बन्ध होते नही । और 
अशुद्ध पर्याय से भी सम्बन्ध नही है । 


[ १२१ |] 


८० ८१ एवं सर्व विशुद्ध अधिकार गाथा ३१२-३१३ 
देखिये निमित्त भी कार्य रूप परिणम करते है । 

१६-पृष्ठ ११४ पंक्ति ५ जहाँ उपादान हीनच होय 
वहां निमित्त कारण क्‍या कर सकेगा ? 

नोट-उपादान में चलने की शक्ति न होय तब 
वह मोटर, रेलगाडी आदि निमित्त ढढते है वहाँ कौच 
बलवान है | निमित्त या उपादान ? देखनेकी शत्ति नहीं 

तव चश्मा कौन लगाते हैं ? उपादान में बलहीन 

क्रहाँ से आया ? वह तो अनन्त शक्ति के धारक है 
बलहीन कहाँ से हुवा ? 

२०-पृष्ठ ११५ पंक्ति २२ केवल ज्ञान की 
उत्पति में राग द्वष रहित स्वसंवेदत ज्ञान तथा आगम 
भाषा से शुक्न ध्यान शुद्ध उपादान है । 

नोट-वीतराग भाव १२ वा गुणस्थान के प्रथम 
समय में हो जाते है तो भी वहां केवल ज्ञान क्‍यों न 
हुवा ? जब तक ज्ञानावरण कमे का क्षय नहीं होगा 
तब तक केवल ज्ञान नहीं हो सकते है। ज्ञान का 
रोकने वाले तिमित्त का अभाव नहीं होगा तब तक 
केवल ज्ञान नहीं हो सकते है। मनमानी बात लीखना 
यही वाक्य जाल है। के 

२१-पृष्ठ १४३ पंक्ति १७ गाथा १६६ में लोखा 


श्ररे ३ 


नही है वह लुबा ज्ञान का गाना गाता है। 

२३-प्रृष्ठ १७८ पक्ति ५ गाता ३१६ भावार्थ 
भेद ज्ञान के बल से निज आत्म वीय॑ को जोड भाव 
को (उपयोग) मोह की प्रपच जाल से अलग कर 
शुद्धात्म स्वरूप के मनन मे उपयोग लगाना चाहिए । 
जैसे जैसे उपयोग आत्मा को और लगेगा वंसे वंसे 
दर्शनमोह सिथिल हो जावेगा । 

नोट-मूलगाथा शुद्धोपपोग कर्म क्षय. का कारण 
है । वहाँ मुनिर॒ज को उपदेश है। अप भावाथे में 
मनमानी लीखते है ” भेद ज्ञान सम्यन्दर्शन हुवा बाद 
होते है या पहले ? सम्यग्दर्शन हुवा पहले भेद ज्ञान 
कंसे हो जावेगा ? णुद्धात्म स्वरूप मे उपयोग लगाने 
से दर्शन मोह नाश होगा या चरित्र मोह कय ? मिथ्या 
दृष्टि शुद्धात्म स्वरूप के मनन में उपयोग केसे लगा- 
येगा ? गाथा के अनुसार टीका या भावार्थ नही लीमख 
ने से यह सब विटम्बना खड़ी हो जातो है। यही 
वाक्य जाल है। 

२४-पृष्ठ १८०१ पक्ति १३ मूलगाथा २०० का 
अर्थ--आत्मा चेतना स्वरूप है स्पर्श, रस, गन्ध और 
वर्ण से रहित है। गुण और पर्याय सहित है। और 
उत्पाद व्यय ध्रौव्य कर सहित है । 


[ १२५ | 


द्रव्य का जो परिणमन है उससे संपूर्ण प्रदेशों मे परि- 
वर्तन होते है। द्रव्य का परिवर्तन अदेशत्व गुण के 
निभित्त से होता है । 

नोट-मूलगाथा जीव का लक्षण दिखाती है जो 
अभेद है जिसमें गुण पर्याय के भेद नहीं है और उस 
ही गाथा के भावार्थ में गण पर्याय के भद दिखाते है 
यही वाक्य जाल है। सर्व गुणों के परिणनन अलग 
अलग है, तो भी प्रदेश भेद नहीं है। ज्ञान गुण मे 
क्रिया गृण का अभाव है, क्रिया गृण मे प्रदेशत्व गुण का 
अभाव है तो भी प्रदेश भेद नही है। क्रिया गुण गमन 
करे और ज्ञान गुण साथ में गमन न करे ऐसा नही 
है क्योंकि वह सब अखन्ड है प्रदेश भेद नही है। द्रव्य 
का परिणमन जब सब प्रदेशों मे होते है तो क्या ज्ञान 
सब प्रदेशों में नही है ? द्रव्य परिणमन अगल है जान 
दर्शनादि गुणों का परिणमन अलग होते भी अभेद है। 
द्रव्य का परिवतेन प्रदेशत्व गुण से होते है यह भी 
यथार्थ नही है। सब जीवो की लम्बाई चौडाई समान 
नही हैतो भी जीव द्रव्य सब है। प्रदेशत्व गुण 
जाकार रूप है और जीव द्रव्य गति रूप है। प्रदेशत्व 
गण का घात करने वाला शरीर नाम कर्म है जब 
दव्य को घात करने वाला गरतिनाम कर्म है। प्रदेशत्व 


| र२७ |] 


कोई कारण नहीं है । द्रव्य कर्मो के सदभाव में स्वभाव 
पर्याय कभी भी प्रगट नही हो सकती है। कितना 
गलत्त अर्थ भावाथे में लिखा हैं वही वाक्य जाल है ।- 
विभाव पर्याय स्वशाव पर्याय. की साधक कारण कभी 
भी नही हो सकती है वह नियम से बाधक कारण है । 
एक पर्याय का व्यय तब हो दूसरी पर्याय्र प्रगट होती 
है यही न्याय है । 

२७-पृष्ठ २०१ पक्ति १६ गाथा २४८५ भावा्थ- 
सम्यसज्ञान प्राप्त होने से सहज अर्थात ब्लिश किये 
विना मोक्ष पद की प्राप्ति होती है । 

नोट-मात्त ज्ञान करने से सोक्ष पद को प्राप्ति 
होती नही है । सम्यग्जान चोथे गुण स्थान से प्राप्त 
हो जाते हैं यदि आचरण न सुधारे अर्थात रागद्व प 
भाव को निवती न करे तो मोक्ष की प्राप्ति तो दूर 
रही किन्तु आत्म जान्ति भो मिल सकता नहीं हैं। 
साक्षात मोक्ष का कारण ज्ञान नही है किन्तु चारित्न 
है। सारा आगम का सारा वीतरागता है। यह भूल 
जावे तो शान्ति मिलना दूर्लभ है । चारित्न रहित लुखा 
जान केवल बोजा रूप है । पृज्यता ज्ञान से नही आती 
है, किन्तु चारित्न से आती है। 

२८-पृष्ठ २१३ पंक्ति २९ गाथा २६४ भावार्थ 


( १३६ ॥ 


धट 
ड्रव्य योग कहते हैं । किल्तु आत्म श्रदेशों के ता 2 
को द्रव्य योग कहना भूल दे । अं 
३० पृष्ठ २३० पंक्ति १८ गाथा रेपरे5.......- 
आत्मा भेद ज्ञान के बल से जानी होते है तब कर्म का 
उदय आने से तप्तायमान होते हैं तो भी अपना ज्ञान 
स्वभाव से च्यूत नहीं होते हैं। यदि स्वभाव से च्युते 
हो जाय तब वस्तु का नाश हो जाय ऐसा न्याय है 
इसीलिये कर्म के उदय समय में सम्यग्ज्ञानी रागी द्रव षी 
माही होते नहीं है । 

नोट-अक्त सम्यरदुष्दि कर्म के उदय में तृत्याय 
मात होते हैं और रागीहं षो मोही होते नहीं 
ग्रह लिखना उचित नही है । तप्तायमान का अथ ही 
राग से दुखो होता है । दूसरी बात यदि भिथ्यात्व का 
उदय जा जावे तो जीव द्रव्य का नाश कंसे हो 
जायेगा ? चेतन्य का तो नाश क्रभो होते नहीं किन्तु 
सम्यग्दशेन रूपी पर्याय का नाश हो सकता है । 


३१ पृष्ठ २३७ पंक्ति ११ गाथा २८६ विशेषार्थ- 
भेद ज्ञान की भावना से सम्यग्दशन होते हैं और भेद 
ज्ञान की स्थिरता से वीतरागता क्री-प्राप्ति होती है-। 
शरीरादि नोकम ज्ञानावरणादि द्रव्य कम क्रोधादि 
भाव कर्म यह सब्र पुदुल द्रव्य के परिणाम्न होने से 


१११ ] 

३३-पृष्ठ २४र्द पंक्ति २१ द्रव्प, प्राणों रहित 
मुक्त जीवो में प्रधानता से ज्ञान चेतना और गौणता से 
कर्म चेतना कर्म फल चेतना होय है । और जो परम 
मुक्त जीव है उन्हें कर्में चेतना और कर्म फल चेतना सर्व 
प्रकार के नाश हो गये हैं वह सबे प्रकार से अत्यन्त 
कृत कृत्य है उनको मात्र ज्ञान चेतना है। कर्म चेतना 
और कर फल चेतना दोनों अज्ञान चेतना है वह दोनों 
चेतना के धारक अज्ञानी मिथ्यादृष्टि होय है । 

नोठ--मुक्त जीवों में दो भेद पाड़ दिया । १-पमुकक्‍्त 
जीब २-परममुक्त जीव, कितनो विटेम्बना ? द्रव्य प्राण 
रहित केवल सिद्ध परमात्मा है वहाँ भी गौणता से 
कर्म चेतना और कर्म फल चेतना होष है, वह लीखना 
वाक्य जाल बिना और क्या हो सकता है ? दूसरी बात 
कर्म चेतना और कर्म फल चेतना भिथ्यादृष्टिओ को 
ही होती है वह लीखना उचित नही है। बुद्धिपूर्वेक 
कर्म चेतना और कर्म फल चेतना छट्टा गुण स्थान तक 
होती है और वह चेतना के धारक को भिथ्यादृष्टि 
कहना केवल वाक्य जाल है। विचार किये बिना 
लिखना यह अपनी अज्ञानता है । और चेतना के विषय 
में क्या लिखते हैं जरा देखिये । 


[ ११३ 


सम्बन्ध है । मनमानी लिखना इसो का नाम ही वाक्य 
जाल है | देखिये चेतना का लक्षण या वह चेतना 
किसे मानते है । 


. पृष्ठ २६३ पृष्ठ १ (उदय जन्य बुद्धि पूर्वक राग) 
और ज्ञान चेतना (मति ज्ञानावरण कर्म के विशेष 
क्षयोपशम को और स्वानुभूत्यावरण कर्म के क्षयोपशम' 
को और लब्धिया वरण कर्म के क्षयोपशम को ज्ञान 
चेतना कहते है यह तीनो का एक ही अ्थे है । 


नोट-मति ज्ञानावरण कर्म का क्षयोपशम स्वानु- 
भत्यावरण कर्म का क्षयोपशम लब्धि या वरण कर्म 
के क्षयोपशम यह तीन एकार्थ कौनसे शास्त्र से 
निकाले ? ज्ञान चेतना या कर्म चेतना या कर्म फल 
चेतना बह ज्ञान गुण की पर्याय को मानते हैं जब वह 
तीन चेतना चारित्न गुण को पर्याय है। यह पहाड 
जितनी भूल है या नहीं ? शान्ति से विचारना | यह 
वाक्य जाल जीवो को फेसा देती है। और विशेषता 
देखिये ? वही पृष्ठ पर-(उदयजन्य बुद्धि पूर्वक राग) और 
ज्ञान चेतना की उपयोगिता होय है । निविकल्प समाधि 
में लोन योगीयों के स्वासुभव ज्ञान चेतना अर्थात 
उपयोग आत्पक ज्ञान चेतना होय है। (उदयजन्य 
अबुद्धिपूवेंक राग) 


. १३५ ॥ 


पन्ने मानते है तो उसे छोड़ने को चेष्ठा क्‍यों करते 
“है ? शान्ति से विचारना। यह सब लीखने की विचित्र 
कला है । यही कला को वाक्य जाल बोली जाती है । 


पृष्ठ २६१ पक्ति १३ अज्ञान चेतना के दो भेद 
है। १-कर्म चेतना २-कर्म फल चेतना । ज्ञान बिना 
अन्य अनात्मीय भाव को अपने को कर्त्ता मानता उसे 
कम चेतना कहते है । और ज्ञान बिना अन्य अनात्मिक 
भावों में तल्‍लोन होकर नित्य उनका अनुभव करता 
वह कर्म फल चेतना है। वह दोनों चेतना संध्षार की 
जड । यद्यपि अज्ञान चेतना सम्परद्रष्टि के होय हैं किन्तु 
वह गोण है। ' 

नोंट-देखिये अज्ञान चेतना के क्‍या लक्षण बनाया 
है और वह अज्ञान चेतना सम्यरदुष्टि भ्षी को होती है वह 
लोखना महान गलत है । अज्ञान चेतना मिथ्यादृष्ठिट 
जीव को ही होती है । किन्तु वम्यर्दृष्टि को कर्म और 
कर्म फल चेतना होतो है वहु॒अज्ञान चेतना नहीं है । 
विचार किये बिता लिख देना यहो वाक्य जाल है । 

३६-पृष्ठ २६२ पंक्ति १८जिस समय आत्मा को 
ज्ञान गुण सम्पक्‌ अवस्था को प्राप्त होता है उस समय 
में उसे ज्ञान चेतना कहते है । जिस समय सम्यर्दुष्ट 
शुद्धात्मा का अनुभव करना है उस समय चेतना को 


[ १३७ ॥ 


यह ग्रुण भेद नहो जानने से भयंकर भूत हुईं हैं। 
दूसरी बात उदयजन्य राग ज्ञानी के ज्ञान में आते ही 
नही क्योंकि छदभस्थ जोव के ज्ञान में यह शक्ति नहीं 
हैं कि वह समेथ समय की पर्याय जान सके। स्थूल 
रंगे को पक्रड' सकते है । 

पृष्ठ २८८ पंक्ति २१ गाथा ३५३ भावार्थे-सम्य- 
रृष्टि को स्वात्मानुभव रूप मतिज्ञान विशेष उत्पन्न 
भाव होते है वह मति ज्ञान प्रत्यक्ष है और वही मति 
ज्ञोनं द्वारी स्वात्मा का अंनुभवं साक्षाक्तार होते है । 

नौठ-सम्यग्दर्शन प्राप्त होते क्‍या मतिज्ञान का 
क्षेयोपराम बढे जातें हैं? यह कहना उचित नहो है 
क्योंकि शिवभूति मुनि को मतिज्ञान का क्षयोपशम बढा 
नहीं है । मति ज्ञान पर पदार्थ को देखता है तब 
आत्मानुभूति है या नही? आत्मानुभूति तो चारित् 
भुण की पर्याय है ज्ञान की नही है। मति ज्ञान द्वारा 
क्या आत्मा को साक्षात देखलेते होगे ? यह सब 
कल्पना है। आत्मा दीखा जाता नही है मति ज्ञान में 
यह शक्तिति नहीं है। यह सब वाक्य जाल है । 


र२८-पृष्ठ २६० पंक्ति १६ गाथा ३५४ भावांथ 


निश्चय नय से निविकारी शुद्धात्मानुभव सन्मुख जो 
मतिज्ञान है वहीं उपादेय है वही अनन्त सुख का 


[ १३६ ॥ 


नोट-छद्मस्थ को क्षब्रोपशम ज्ञान है और केवलीं 
भगवन्त को क्षायिक ज्ञान है श्राघान ने दोनां समान माच 
लीया ? छद॒मस्थ का ज्ञान इन्द्रिय आधोन है जिस 
कारण एक साथ में दर्शत और ज्ञान एक ही इन्द्रिय में 
साथ में उपयोग रूप होते ही नही । एक उपयोग रूप 
होगा तब दूभरा लब्धि रूप रहेगा यही क्षयोत्शम ज्ञान 
का पराधावत। है । किन्तु केवली म्रगवन्‍्त का ज्ञान 
दर्शन कमो पाधी रहित है अतिन्द्रिय है जिससे दर्शन 
तथा ज्ञानोपयोग साथ में ही होते है। तत्वार्थ सूत्र के 
दूसरे अध्याय में सूत्र नं० १८ में लीखा है कि “लब्धि 
उपयोग भावे न्द्रियम्‌” तो भी केवली के उपयोग को 
साथ में विरोध आवेगा यही लीखना वाक्य जाल है ।- 
छद्मस्थ को ज्ञान तथा दशेन की लब्धि साथ रहती 
है किन्तु उपयोग एक पीछे एक ही होगा ? 


४१-पृष्ठ ३०० पंक्ति ३ गाथा ३६९१ “श्रत दो 
प्रकार के है। १-भाव श्रत २-द्रव्य श्रुत | भाव श्र त 
का अथ है आत्मानुभूत्ति आर द्रव्य श्र्‌न का अर्थ है 
हादशॉंग वाणी । अनुभूति ज्ञान है और दव्य श्रत से 
उत्पन्त होने वाले ज्ञान भो ज्ञान है। 

नोट-आत्मानुभूति सम्यन्दृष्टि को ही होती है 
सिथ्यादुष्टि का होती हो नहों तब वहाँ मिथ्यादुष्टि 


[ १४१ | 


श्रुत केवलो अपतिपाद्य से परम.र्थ प्रतिपाद्य बन जाते 
है यह कहना महान भूल है । 

४३-प ृष्ठ ३०१ पंक्ति १६ गाथा ३६३ भावार्थ 
जिस प्रकार श्रत ज्ञान 'सम्पूर्ण द्रव्य और उनकी 
'पर्यायों जानते हैं उसी प्रकार केवल ज्ञान भी सम्पूर्ण 
'दृब्य और उनकी पर्यायो की 'जानते है विशेषता 
“इतनी है कि श्र्‌त् ज्ञान इन्द्रिय और मनःकी सहायता 
से जानते हैं इसी कारण अमूर्त पंदा्थों और उनकी 
अर्थ पर्याय और अन्य शुक्ष्म अंशों में स्व्रष्ट रूप से 
प्रवृति नहीं होती है किन्तु केवल ,ज्ञात्र निरावरण होने 
से सब पदार्थो को स्पष्ट रूप से जानते है । 


नोट-श्र्‌ त ज्ञान क्रा अर्थ मत्ति श्रृत्त ज्ञान नहीं 
लेना चाहिये किन्तु श्र्‌त अर्थात ज्रागम से लोकालोक 
सब द्वव्यों और उनकी समस्त पर्यायों को परोक्ष 
जानते है । हम मेरू देखते नहीं -है किन्तु आगम ज्ञान 
से कहेगा मेरू पांच 'हैं केवली भी पांच ही कहेगा यह 
गाथा का भावार्थ है। 

४४-पृष्ठ ३०४ पंक्ति २० गाथा ३६५-३६६ 
जब आत्मा राग द्वं षादि विकल्पों से रहित भेद ज्ञान के 
बल से ध्यानस्थ (आत्म लीनता) हो जाय तब हो जीव 


[ १४३ ] 


शुद्ध नय हो प्रयोजन भूत है । शुद्ध नय का विषय एक 
अक्षाधारण ज्ञायक मात्र आत्मा है । 
नोट-मूल गाथा पर्याय का विवेचन करतेहै भावाथ में 
त्रिकाल पारिणासिक भाव का विवेचन कर रहे हैं 
सम्यर्दृष्टि को द्विकाल ज्ञायक स्वभाव का लक्ष होने 
पर भी राग का अनुभव करते हैं। तो भी राग का 
अनुभव नहीं कर सकते है लीखना केवल वाक्य जाल 
है । मूल गाथा का अर्थ अपने ज्ञान में आया ही नहीं । 
४६-पृष्ठ ३१८ पंक्ति १३ राग दे षादि औदयिक 
भाव यद्यपि जीव के स्वतत्व रूप दिखलाने में आया 
है तो भी वह चेतन्य स्वभाव और अचेतन स्वभाव के 
संयोग रूप होने से यथार्थ नहीं है । 
नोट--राग ह षादि भावो आत्मा में संयोग रूप है 
या तादात्म रूप है यह भी जानने में भूल कर जाते 
है। द्रव्य कर्म तो उस भाव में निमित्त है वह निमित 
संयोग रूप है किन्तु निज भाव संयोग रूप कैसे माने 
जावे ? वह आत्मा की ही वैभाविक पर्याय है । आत्मा 
से अभिन्‍न है। 
४७-पृष्ठ ३१६ पंक्ति २ गाथा ३७१ समयसार 
गाथा १४ शुद्ध नम किसे कहते है इस विषय की है । 
उनके विशेषार्थ में लिखते हैं कि “अनेक विद्वानों ने 
जबद्ध स्पष्टत्व पद का” अबद्ध अस्पष्ट ऐसा अर्थ किया 
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नोट-आत्मा का- त्रिकाल स्वभाव ज्ञायक हें # 
राग हष और वातरागता नही है। रागदंघष और 
वीतरागता क्षणिक पर्याय है । मुक्त आत्मा में रागढेप 
रूप पर्याय नहीं है तब वहाँ वीतराग पर्याय है किन्तु: 
मुक्तात्मा पर्याय बिना तो नहों है। एक समय में एक 
ही पर्थाय रहेगी या दो यह विचारने को शक्ति न रहीं 
जिससे राग द्वष स्वभाव से आत्मा के नहों है वह 
लीख दिया ? शक 

४६-पृष्ठ ३२६ पंक्ति १८ गाथा ३७३. समयसार 
थागा ११ शुद्ध निश्चय नय के लक्षण-उपाधि रहित. 
गुण गुणी के भेद रहित अभेद जिम्तका विषय है उसे. 
शुद्ध निश्चय नय कहते हैं। जेसे केवल ज्ञानादि जीव 
है । 

नोट-केवल ज्ञान पर्याय है यह शुद्ध निश्चय नये 
का विषथ कैसे हो जावेगा ? आप खुद लिखते हो गुण 
गुणी भेद रहित तब यह केवल ज्ञानारि कहना वह भेद 
रूप है या अभेद रूप हैः? शुद्ध नय का विषय मात्र 
चैतन्य ज्ञायक स्वभाव ज्ञान घन है, किन्तु केवल ज्ञानादि 
नही है । - 

५०-पृष्ठ ३४० पक्ति २ गाथा ३८२ यही नियम 
सार ग्रन्थ की गाथा ५३ हैं। 
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गाथा ५३ सम्यक्त्व का निमित्त कौन है। भावा्थे- 
'जिनेन्द्र भगवान की वाणी इच्छा रहित होते हुवे भी 
वह पौद्गलिक है। वाणी के उपादान .कारण जड़ 
पुद्गल द्रव्य -है और छद॒मस्थ भव्य अभव्य की वाणी 
इच्छा पूर्वक होते हुवे भी (देखो नियमसार गाथा 
१७३-१७४) वही वाणी के उपादान कारण जड पुद्‌- 
गल ही है । 

नोट-जिनेन्द्र को वाणी और बज्ञानी की वाणी 
का उपादान कर्ता जड पुद्गल होने से समान है किन्तु 
वाणी में उपादान कर्ता की मुख्यता नहीं है तब जिनेन्द्र 
देव और अंज्ञानी दोनों समान हुवा ? दूसरी बात 
नियमतार ग्रन्थ में गाथा १७३-१७४ में वाणी के 
उपादान कर्ता का कथन नहीं है किन्तु वहाँ तो किस 
की वाणी से बन्ध होते हैं वह दिखाया है। वाणी पुदु- 
गल द्रव्य की प्रायोगिक परणति है जिससे उनमें 
निमित्त को ही मुख्यता है वही बात पंचास्तिकाय 
ग्रन्थ की गाथा ७६ में लिखा है कि 
है शब्द स्कन्धोस्पन्त स्कन्‍्धों श्रणू समूह सघात है । 
स्कन्‍्ध विधाते शब्द उत्पन्न नियम से उत्पात्य है। 

देखिये इसमें उपादान की मुख्यता है या निमित्त 
की मुख्यता है। दूसरी बात मूलगाथा सम्यक्त्व का 
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भाव कर्मो के .जित सके उत्त वाणो को, जिन वाणी 
कहते है । और जितनार को जिन कहते है । 

नोट-केवली परमात्मा की वाणी पर आत्मा को 
समीचोन बोध न करावे तो वह वाणी जिन वाणी है। 

अन्यथा वह वाणो जिन वाणी नही है। इससे विशेष 

वाक्य जाल किसको कहना ? मूल गाथा को छोड़कर 
सनतमाती बाते लिखना यही विचित्रता है । 

५४-पृष्ठ ३४४ पंक्ति १५ गाथा ३८२ नियम- 
सार गाथा ५३ भावार्थ-प्रश्न-भगवान की देशना से 
भी यह जीव को सम्यग्दर्शत की प्राप्ति न हुई और 
वही जीव को भिथ्यादृष्टि की वाणी जो वाणी जिन 
कथित है उससे सम्यग्दशेन की प्राप्ति हो गयो उनका 
क्या कारण है ? 

उत्तर-जिस जीव का भगवान के समवसरण में 
ही मिथ्यात्व गलना आरम्भ हो गया था किन्तु सम्पूर्ण 
रूप से मिथ्यात्व का नाण होने का समम आया तब 
वह ममवसरण छोड़ कर अन्य अभव्य सुनि के उपदेश 
में जाता ही दर्शन मोहनोय सम्पूर्ण गल जाने से अर्थात 
क्षय उपशम क्षयोपशम होते सम्यक्त्व की प्राप्ति हो 
जाती है । 

नोट-देखिये कितना सुन्दर समाधान किया है । 


[ रैडेंड |] 


निमित्त कौन है वहो दिखाते है। आपने यह विचित्र 
बाते भावार्थ मे क्यों लिखा । यह सब वाक्य जाल है। 

५२-पृष्ठ ३४२ पक्ति ५ गाथा ३८२ नियमसार 
गाथा ५३ भावार्थ-जिस वाणी से सात तत्वों का यथार्थ 
बोध होवे वही वाणी सुश्युति है और जिस वाणी से 
आत्मा का यर्थाथ बोध न होवे वह वाणी दह्ुश्नूति है । 
तो भी दोनों वाणी के उपादान कारण जड पुद्गल 
द्व्व्य है । े 

नोट-यदि जिनेन्द्र भगवान की वाणी से सम्यक्त्व 
की प्राप्ति न होवे तब वह वाणी को द्ुश्नू ति कहना 
चाहिये ? दूसरे जीवों को बोध होवे तो सुश्रूत्ति 
अन्यथा दृश्नू ति यह दुश्रू ति और सुश्र्‌ति पर जीवो के 
बोध पर हैया वाणी पर है।जो वाणी वस्तु का 
अनेकान्त धर्म दिखाती हो स्थादवाद सहित हो जिसमे 
परस्पर विरोध न होवे वह वाणी सुश्रूति है और 
उनसे विपरोत वाणी दुश्न[ ति है। मनमानी लिख देना 
उसो का नाम वाक्य जाल है । 

५३-पृष्ठ ३४२ पंक्ति १४ गाथा ३८२ नियमसार 
गाथा ५३ भावार्थ जिनवाणी उसे कहते है जिस वाणी 
से आत्मा को समीचीन बोध हो जावे वही बोध से 
भेद ज्ञान स्व-पर का यथार्थ ज्ञान होने से रागादि 
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और वही शुभ योग सम्यग्दृष्टि और मिश्र 
दोनों के होते है । रत 
नोट-शुभ योग तो हित मित वचन की 
जाते है किन्तु केवल हित मित वचन सम्पकक्‍्त्व में 
कारण नही है | यथार्थ में जिस वाणी मे तत्वो का 
यथार्थ निरूपण किया है वही वाणी रूप योग सम्यकत्व 
से कारण पड़ती है। 
५७-प्ृष्ठ ३४८ पक्ति ५ गाथाना ३८५ नियमसार 
गाथा ११०। 


है कर्म मूल के छेद के सामर्थ जिस परिणाम में । 
स्वाधीन वहु समभाव निज परिणास आलुछन किये ॥ 


भावार्थ-भव्य को पारिणामिक भाव रूप स्वभाव 
होने से परम स्वभाव है वह पत्रम भाव औदयिका- 
दिचार विभाव स्वभात्रों उत्ते अगोचर है । इसीलिये 
वह पंचमभावत्र उदय, उदीरणा, क्षय, क्षयोपशम ऐपे 
विविध विकार रहित है। इसीं कारण यह एक की 
ही परम पता द्ै । गेष चार विभाव भावों को अपर 
पना है । 

नोट-मूल गाथा चारित्र अधिकार की है । ब्रह्म 
चारी जो ने उसे त्रिकाल स्वभाव मान लिया यही 
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मूल प्रश्न देशना लव्धि किसकी वाणो सूनने से होती 
है यह है । मिथ्यात्व अंग में गलने लगा और सपूर्ण 
गन गया कितना बिटंम्ब्नना है ? प्रायोग लब्धि करण 
लब्धि बिना ही यूनते यूनते सम्यग्दर्शन हो गया 
क्तिनी विचित्रता ? भैया यह सब वाक्य जाल हैं 
विशेष हम क्या कहे । 

५५-पृष्ठ ३४५ पंक्ति १८ गाथा ३८२ नियमसार 
गाथा ५३ भावार्थ-छन्दमस्थ उनको कहते है जिनका 
ज्ञाने सम्पूर्ण पदार्थों को जानना अशक्त है तव उसकी 
भूल होना क्या शक्‍्य नहीं है ? छद्मस्त भूल कर 
स 5ते है केव वी भगवन्तों भूल नही कर सकते । 

नोट-गणधर देव छदमस्थ है वह भी सिद्धान्त में 
भूल करते होगे ? क्योंकि छदमस्थ भूल कर सकते है 
यह नियम बनाया । कितनी विचिक्रता । मूल गाथा 
छोड़कर कितनी अटपटी बाते लिखी ? यह सत्र अपनी 
चतुराई दिखलाना है । विषय से विपयान्तर जाना 
वही सबसे बडो भूल है । भावार्थ मे पाँच दश पन्‍ना 
लिख डालना उचित मार्ग नही है । 

५६-पृष्ठ ३४६ तंक्ति ४ गाथा ३८२ नियमसार 
गाथा ४३ भावार्थ-देशना में अन्य जीव का सम्यग्दर्शन 
कारण नही पड़ते है किन्तु शुभ योग ही कारण हैं 
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तो भी वह पचम गुणस्थान को - स्पशे क्‍यों नहीं करते 
हैं। दूसरी बात क्षायिक भाव का अंश प्रगट होते ही 
नहों वह तो पूर्ण प्रगट होती है और वह परम पारि- 
णामिक भाव के अवलस्बन से नहीं - किन्तु चारित् 
मोहनीय कम के क्षय से ही क्षायिक भाव प्रगट होते 
है । मूल गाथा आलुछन किसे कहते है और विशेषार्थ 
कहा का लिख रहे है। यही निरर्थक वाक्य जाल है। 

५६-पृष्ठ ३५१ पंक्ति 5 गथा ३८५ नियभसार 
गाथा ११० सारांश-परमात्म तत्त्व का जघन्य आश्रय 
सम्यग्दश्शन से प्रारम्भ होते है। मध्यम आश्रय की 
भूमिका देशविरत सकल संयम से बढ़ते बढ़ते तेरहवे 
गुण स्थान से पूर्ण आश्रय होते केवल ज्ञान और सिद्धत्व 
भाप्त कर कृताथ होते है । 

नोट-श्रद्धा एक किसम की होती है उसमे जधन्य 
मध्यम और उत्कृष्ठके भेद नही है । जितने जितने अश 
में चारित्न मोहनीय कर्म का उपशम होते जावेगा इतने 
अंश में स्थिरता चारित्न में आती है। सम्यर्दम्मंन में 
नहीं । परम पारिणासिक भाव अखन्ड है उनमें जघन्य 
मध्यम और उस्कृष्ट के भेद ही नहीं है। चारित्न 
मोहतीय का क्षय होते भी केवल ज्ञान नहीं हो 
सकते है। केवल ज्ञान का कारण ज्ञानावरण कर्म का' 
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उनकी विचित्रता है | दूसरी बात क्‍या क्षायिक भाव 
उपणशम भाव विभाव है ? यह भाव की चाहना 
चारित् पालन करनार योगी स्वय चाहते है क्योकि 
परम पारिणामिक भाव तो त्रीकाल है उनकी चाह 
कैसे करे ” आलोचना मुनिराज करते है वह खुद उसी 
फाल मे क्षयोपशम भाव में ही है। यह क्षयोपणम 
भाव दशवा गुण स्थान तक चला जाता है। तो भी 
क्षायिक उपणम भाव को अपर भाव कहना कितनी 
विटम्बना है | यही वाक्य जाल है। 

५८-पृष्ठ ३५० पंक्ति १७ गाथा ३८५ नियमसार 
गाशा ११० विभपार्थ-शुद्धात्मद्रव्य सामान्य का अवल- 
ग्बन केवल करने से (परम शुद्ध पारिणामिक भाव का) 
कायक भाव रूप शुद्ध पर्याय प्रगट होते है किन्तु 
भायिक भाव के अश रूपी शुद्ध पर्याय के अवलम्बन से 
क्षायिक भाव रूप शुद्ध अवस्था प्रगट होती नहों है । 

दाट-विकाल परम परारिणामिक भाव को चौथे 
गुप स्थान से जान लिया वही अवलम्बन लिया कहो 
तो भी उनके अवलम्बन से चारित्र मोहनीय कर्म का 
नाश नही होते थदि होते हो तो सर्वार्थसिद्धि देवने बह 
परम पारिणामिक भाव का अवलसन लिया है, 


[ १५५ ।| 


बड़ी वाक्य जाल है । संभालना मक्रडही की तरह फस 
नहि जाना । 

६१-पृष्ठ ३५२ पंक्ति ३ गाथा ३८५ नियमसार 
गाथा ११० मूलगाथा आलुछन करा स्वरूप दिखाते हैं 
और भावार्थ में क्या लिखते है वह देखिये । यह निरं- 
जन निरंजन निरावरण निरपेक्ष निज परमाप्म तत्व के 
आश्रयेसर्व मुमुक्षुओं भूत कालमें पंचम गतिको प्राप्ति हुवे 
है वर्तमान काल में अन्य क्षेत्र से जाते है, और भावी 
काल मेंजायगे । यह परमात्म तत्त्व सब तत्त्वों में सार 
है । विकाल निरावरण नित्याननन्‍्द एक रूप अनादि 
अनन्त स्वभाव अनन्त चतुष्ट से सनाथ है आनन्ददाता 
है सुख सागर के पुर है क्लेशोदाधि का किनारा है 
चारित्न के मूल है मुक्ति के साक्षात कारण है। 

नोट-प्रदि परमात्व तत्त्व सुख सागर है तब दुःख 
कहाँ से आया ? नित्यानंद है तब आकुलता कहाँ से 
आया ” चारित्र के मूल है तब अचारित्न ऋहाँ से आते 
है उनकी खान कौन है ? केवली ज्ञानी अनन्त चतुष्टय 
रूप हो गये तो भी तिद्ध पर्याय प्रगट क्यों नही करते 
है । यह जो गाना गाया है वह ऐसा स्त्ररूप नहीं है 
चह अखण्ड है जिसमें गुण गरुणो भेद नही है गुण पर्थाय 
भेद नही ऐसा मात्र जीव का स्वभाव है। स्वभाव की 


[ एश४ ) 


अभाव है और सिद्ध पर्यायका का रणगतिनामा नासकम 
का अभाव है | परम पारिणामिक भाव नही है । परम 
पारिणामिक भाव तो लक्ष श्रद्धा का विषय है और 
श्रद्धा मे चारित्र जानादिक का अन्योन्य अभाव है । 
६०-पृष्ठ ३५१ पंक्ति १३ गाथा ३८५ निप्रमसार 
सारांश-परमात्म तत्व का आश्रय सम्यग्दर्शन सम्य- 
गान और सम्यग्चारित्र से प्रारम्भ होते उनका 
निश्चय साधन रूब सत्यार्थ प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान, 
आलोचना, प्रायश्चित, सामायिक, भक्ति, आवश्यक, 
समिति, गुप्ति, सयम, तेप से वह निजेरा धर्म ध्यान 
शुल्क ध्यान आदि सब उस रूप है अर्थात वह निश्चय 
की प्राप्ति के साधन भूत व्यवहार प्रतिक्रमण व्यवहार 
प्रत्यास्यान आदि उपर में जो निश्चय मे लिखा या किया 
वह सब शुभ विकल्प रूप भाव परम्परा मोक्ष के कारण 
होने से उसे व्यवहार मोक्ष मार्ग कहने में आते है । 
नोट-देखिग्रे टके शेर भाजी टके णेर खाजा । 
सवर, निनजेरा, धर्म ध्यान, शुक्ल ध्यान को भी शुभ 
विकल्प कह दिया यहो तो तत्त्व ज्ञान का महिमा है। 
जो साक्षात मोक्ष रूप उसे मोक्ष के कारण कहते है 
ओर बह कारण शुभ विकल्प रूप ? कितनी विचि- 
त्ता ? लिख गये किन्तु विचार किग्रा नही । यह सबसे 


सन 


[ १५७ । 


रूप ज्ञानोपयोग तीन प्रकार के है। कुर्मात कुश्नति 
कुअवधि । 

नाठ-विभाव ज्ञाव में अज्ञान रूप विभाव दिखाया 
किन्तु विभाव सुज्ञान नही दिखाया। जैसे स्वभाव 
ज्ञान में कारण काय्य है उसी प्रकार विभाव ज्ञान मे 
कारण कौन है ? वह .ज्ञान कहां से आते है वह 
दिखाया ही नहीं । 


६२-पृष्ठ ३५३ पंक्ति २३ गाथा ३७६-३८७- 
३८८ नियमसार गाथा १०-११-१२ 

भावार्थ-केवल ज्ञान असहाय है व काय्ये स्वभाव 
ज्ञान है। कारण ज्ञान भी ऐसा ही है। कंसे ? निज 
परमात्मा में रहने वाले सहज दर्शन, सहज चारित्न, 
सहज सुख, सहज परम चित्त शक्ति रूप निज कारण 
समयसार के स्वरूप को जानने में समर्थ होने से वैसा 
ही है। 

नोट-यदि कारण ज्ञान देखते है तो वह कारण 
ज्ञान निगोद में भी है वह अपना ज्ञान का उपयोग 
कभी कर ही नहीं सकते हैं तब वहां कारण ज्ञान जो है 
वह क्‍या कर्ता है ? क्या कारण ज्ञान कभी देख सकते 
है ? देखना पर्याय में हो होती है । वह कारण ज्ञान 
चारित्न सुखादि को यदि देखते हैं तो क्या वह कारण 
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६४-पपृष्ठ ३५७ पंक्ति ८ गाथा ३८६-३८७-३८८ 
नियम ३ र गाथा १०-११-१२ विशेषार्थ-चैतन्यानुविद्यायी 
परिणाम वह उपयोग है। अर्थात आत्मा के चेतन्य 
गुण की साथ बर्तन करने वाले जो परिणाम वह उप- 
योग है। और वही धर्म है। वह दो प्रकार के है ॥ 
१-ज्ञानोपयोग २-दर्शनोपयोग । 


नोट-ज्ञानोपयोग दश्शनोपयोग सब जीव में है तो 


भी वहां धर्म का अश भी नही । धर्म चारित्न को हीः 
जीनागम में कहा है। प्रवचनसार घाथा ७ 


चारित्र है सो धर्म है वह धर्म हे सो साम्य है । 
वह साम्य जीवका मोह क्षोभ रहित निज परिणाम है ॥ 


६४-पृष्ठ ३५८ पंक्ति १२ गाथा ३८६-३८७- 
३८८ नियमसार गाथा १०-११-१२ कारण स्वभाव 
जानोपयोंग-वह कार्य स्वभाव रूप निज परमात्म स्व- 
भाव में स्थित रह कर सहज दशेन, सहज चारित्न 
(सदा अंतमू ख. ऐसा स्वरूप में अविचल स्थिति रूप 
सहज परम चारित्न) सहज सुख (सदा सहज परम 
वीतराग सुखामृत स्वरूप) सहज परम चित शक्ति 
(अप्रतिह निरवरण परम चित्त शवित) ऐसा अनम्त 
चतुष्टय रूप निज कारण समयसार का एक ही समय 


( रै६१ | 


हैं । संसारी सब जीवों का ज्ञान क्षयोपशम रूप है वह 
व्या पारिणामिक भाव में से निकलते हैं। पंचास्तिकाथ 
ग्रन्थ गाथा ५७ में लिखते हैं कि- 

पुंदगल कर्म बिना जोव को उपशस उदय क्षायिक और 
क्षयोपद्याम भाव न होय इसलिये वह कर्मेक्ृत भाव हैं। 


जो केवल ज्ञान का कारण है वही मतिज्ञान का 
कारण है वहां मतिज्ञान को तो त्रिभाविक ज्ञान कहा है 
वह उपादेय कैसे होवे ? हेय उपादेय पर्याय में होते हैं 
या गुण में ? विचार मंगता है । केवल मनमानो लिखना 
इसी का नाम वाक्य जाल है । 

६६-पृष्ठ ३६१ पंक्ति १ गाथा ३८६-३८७-श३ ८८ 
निपमसार गाथा १०-११-१२ साराँश-कार्य स्वभाव 
ज्ञानोपयोग जैसा वर्तमान है वैसा उनका कारण ऐसा 
कारण स्वभाव ज्ञानोपयोग है वह भी तेसे ही अप्रगढ 
रूप परिणमन शोल है । इसो कारण उसे कुटस्थ कहा 
है । 

नोट-परिणमन शील कहना और कुटस्थ भो 
कहना यह विचिवता है । कारण ज्ञान भी समय समय 
में प्रगटरूप परिणमन करते है जियको समय समय्र में 
प्रोव्य पर्याय. कहते है। उत्पाद व्यय और. श्रोव्य 
मिलकर सत्‌ होते है । इसी कारण वह श्षप्रगट रूप 


[ १६३ ] 

ह८-पृष्ठं ३६२ पंक्ति १४ गाथी ३४८६-३८७- 
३८८ नियमसोर गाथों १०-११-१२ संरांश-औरणं 
ध्रुव पर्याय आनन्द दौता हैँ उनकी कारें पर्याय (केवल 
ज्ञान )सॉंक्षात आनन्द को अतुभवसादों अनन्तकाले 
करते है । 

नोट-यदि कारण क्रौव्य पर्याय आनन्ददाता है 
तो उनकी कार्य पर्याय कुमति कुश्ुत ज्ञान आन*ददोतार 
है या नही ? शान्ति से-विचार किजिये | निगोद जीव 
में कार्य पर्याय है वहाँ- तो सुख की बात छोडीये किल्तु, 
अपना कुमति कुश्रुत ज्ञान का कभी भो अनुभव भी 
नहो किया तत्र वहाँ कार्य ध्रौव्य पर्याय ने आनन्द क्‍यों 
न दीया ? यह सब समझने को बात है। केवल वाक्य 
जाल उनमें भोले जोव फंस जाते हैं । 

६६-पृष्ठ ३६३ पंक्ति ४ गाथा वही, 

सारांश-वस्तुये कारण परमात्मा है उनमें लंवलीन 
हो जाना वह चारित्न है। द्रव्य कारण है ओर ज्ञान 
दर्शन चारित्न कार्य है । 

नोट-द्वव्य कारण हुवे तब द्रव्य की पर्याय कार्य 
हुवे किन्तु गुण का पर्याय कार्य कैसे हो जावे ? द्रव्य, 
कारण है उतकी तियेच नारक देव मनुष्य कार्य है यह 
कर्म जनित पर्याय है, भौर वह द्रव्य कारण है सिद्ध 
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७१-पृष्ठ ३६३ पंक्ति १६ गाथा ३८६-३६० 
नियमसार गाथा १३-१४ 
उपयोग द्ेंत का स्वभाव विभाव रूप द्विविध है । 
असह!य इन्द्रिय विहींन केवल वह स्वभाव कहाँ हैं ७ 
चक्षु अ्रचक्षु अवधि तीन दर्शव विभाविक कहा है । 
निरपेक्ष स्वपरापेक्ष ऐसे दो भेद है पर्याय के ॥१४ 

भावार्थ पृष्ठ ३६४ पंक्ति ७ द्शनोपयोग स्वभाव 
विभाव एसे दो प्रकार के है । स्वभाव दर्शनोपय्रोग भी 
दो प्रकार के है। एक कारण स्वभाव दर्शनोपयोग 
दूसरा कार्य स्वभाव दर्शनोपयोग कारण स्वभात्र दृष्टि 
निज स्वरूप की श्रद्धा मात्र है। 

नोट-सामान्य अवलोकन दशशेन ग्रुण की यह गाथा 
है और आप कारण स्वभाव दर्शन को श्रद्धा में ले 
गये । जिस कारण स्वभाव उपयोग छोड़कर स्वभाव- 
दृष्टि लिखी और निज स्वरूप की श्रद्धा मात्र है यह 
सम्यग्दर्शन है किन्तु कारण दर्शनोपयोग नहो है कारण 
दर्शनोपयोग दर्शन गुण है जो त्रिकाल है और उन गुण 
की ही यह चार पयांय है । एक स्वभाव पर्याय केवल 
दर्शन और तीन विभाव पर्याय चक्षु अचक्षु और अवधि 
दर्शन है । 

और विशेषता देखिये-कारण दर्शनोपयोग सदा 
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भावार्थ-स्वभाव पर्याय दो प्रकार को हैं। पहली 
कारण शुद्ध पर्याय दूसरी कार्य शुद्ध पर्याय | शुद्ध 
निश्चय नय की अपेक्षा से आदि अनन्त रहित अमूर्तिक 
अतीन्द्रिय स्वभाव से शुद्ध स्बभाविक सहज ज्ञान शुद्ध 
स्वभाविक दर्शन शुद्ध स्वभाविक चारित्र शुद्ध स्वभा- 
चिक परम वोतराग सुख रूप शुद्ध अंतरंग तत्त्व रूप 
स्वभाव मय अनन्त चतुष्टय शाश्वत एक झह्लुव रूप 
रहेल पंचम भाव रूप परम शुद्ध पारिणाप्िक भांव की 
परिणति है वही कारण शुद्ध पर्याय है । 

नोट-यह गाथा द्रव्य पर्याय की है ग्रुण पर्याय की 
नही है | जीव द्रव्य कारण है और सिद्ध पर्याय कार्य 
स्वभाव पर्याय हैं। द्रव्य को छोड़कर सहज ज्ञान, 
सहज दशेन, सहज चारित्न गुण रूप और परम बीत- 
राग यह शुद्ध निश्चय नय के विषय ही नहीं हैं । यह 
तो व्यवहार नय के विषय हैं । द्रव्य की पर्याय में गुण 
का वर्णन करना केवल वाक्य जाल है। नियमसार 
गाथा १६ में लिखा है कि । 


पूर्वोकत पर्यायों से व्यक्तिरित है जीव द्रव्याथि के । 
ओर युक्त पर्यायो से है संयुक्त पर्यायाथि से ऐे 
शुद्ध निश्चय नय गुण ग्ुणी, गुण पर्याय की 
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अर्थ पर्याय कही है। मूल दो प्रकार के ग्रुण को 
बताया ही नहीं और विषय से विषयान्तर में चले 
गये ? यहो वाक्य जाल है। इनसे और वाक्य जाल 
क्या हो सकती है । 

७४-पृष्ठ ३७० पंक्ति १४ गाथा २६१ नियम- 
सार गाथा १५ 

“जिसमें रागद्वंष मोह और ख्पाती, लाभ, पूजा 
की इच्छा नहीं है ऐसा जिनेन्द्र परम वीतरागी सर्वेज्ञ 
परमात्मा है उनका पूर्वे काल में बांधा हुवा शुभ वचन 
वर्गणा के उदय से भव्य जीवों के पुण्य कर्म के निमित्त 
से बीना इच्छाये शुभयोगे स्वयं सत्यार्थ वस्तु स्वरूप 
का कथन करते है। 

नोट-तीर्थ कर भगवान की वाणो सत्य और अनु- 
मय दो प्रकार से खोरती है केवल सत्य नहीं । तीर्थ - 
कर देव को ख्याती लाभ पूजा की इच्छा बीना 
लीखना उचित नहीं है । भव्य जीवों के पुण्य कर्म के 
उदय से वाणी निकलती है, तब जब वाणी बन्ध हो 
जाती है तब क्या सब जीवों का पाप कर्म का उदय आ 
गया ? ऐसा नहीं है । भगवान महावीर की वाणी 
छासठ दिन न खीरो तब क्या वहां सर्वे जीव का पाप 
कर्म का उदय था ? क्‍या भगवान को शुभ योग है या 


[ ९७१ ] 


विभाव और स्वभाव पर्याय की है और विशेषार्थ में 
विषय से विषयान्तर कितना करते है वही वाक्य 
जाल है । 

७५-पृष्ठ ३७२ पंक्ति 5 गाथा ३६१ नियमसार 
गाथा १५ 

विशेषार्थ-शुद्ध सदभूत व्यवहार से सांदि अनन्त 
अमूरतिक अतोन्‍्द्रिय स्वभाव वाली केवल ज्ञान, केवल 
दर्शन, केवल सुख, केवल वीये रूप अनन्त चतुष्य को 
साथ रहेली परम उतक्कृष्ट क्षायक भाव की शुद्ध परि- 
णति है वही कायें शुद्ध पर्याय है। इदर चार गुणों 
साथ अनन्त ग्रुणों की क्षायिक रूप परिणति हो गये 
है। चार घाति कर्मो के नाश से क्षायिक भाव उत्पन्न 
हुवा है । 

नोट-अनन्त चतुष्टय तो तेरह वे गुण स्थान में 
हुवा है वहां द्रव्य की शुद्ध कार्य पर्याय नहीं है शुद्ध 
कार्य पर्याय सिद्ध पर्याय है। चार गरुण की साथ 
अनन्त गुण की क्षायिक पर्याय कंसे हो गई ? क्‍या 
आत्मा के अनन्त गुण विकारी कभी होते है ? यदि 
अनन्त गुण विकारी हो जावे तो उन ग्रुण को कोनसा 
कर्म घात करते है ? गुण दो प्रकार के है ? १ अनु- 
जीवी ग्रुण २ प्रतिजीवी गुण । अनुजीवी गुण अनन्त 


[ ९७३ ] 


प्रारम्म हो जाते हैं यद्यपि चोये ग्रुणस्थान सें&तिन्नशः 
की प्रधानता नही है तो भी अंश में निर्जखू अधशय हर 
है । मूल गाथा से भावार्थ कितना गलत लिखतेस्हे | 


भूलगाथा में संवर निर्जरा का कथन हो नहीं है वहां 
तो बन्ध आर निरबन्ध का विषय है। 

७७-पृष्ठ ३७३ पंक्ति २ गाथा ३६२ “भावार्थ 
स्तायिक केवल ज्ञान हुवा पहले जीव को क्षयोपशम ज्ञान 
होय है । क्षयोपशमिक श्र॒त॒ ज्ञान सम्यरदर्शन सहित 
होने से वोतरागता का अंश सहित होय है और जब 
वह ज्ञान परमात्मानुभव में लीन होते है तब विशेष 
वीतरागता प्रगट होतो है । उसे व्रितरागता में तन्‍्मय 
पना विशेष प्रबल अविपाक निर्जरा का कारण है । 

नोट-चौथे गुण स्थान में आत्म चिन्तवन करते है 
वहां वोतरागता कम है । और पचम गुण स्थान में 
विषयो में है वहां वीतरागता विशेष है तों क्‍या ज्ञान 
वीतरागता कारण है ? या कषाय की निवृुत्री वीतरा- 
का कारण है। अविपाक निजेरा मिथ्थादृष्टि जांव को 
पुन्य भाव से होती है | मोक्षमार्ग पे अविपाक निजंरा 
की म्ुख्यता नही है किस्तु भाव नि्जरा की प्रधानता है। 

७८--पृष्ठ ३७३ पक्ति १५ गाथा ३< २ भावार्थ 


( १७५ ) 


आत्मा को पाते है । और अशुद्ध आत्मा को जानते 
जींव शुद्ध आत्मा को पाते हैं । 


शंकाकार--हे भगव्नन्त ? केवल ज्ञान शुद्ध: है.और 
छद्मस्थ का ज्ञान अशुद्ध है-तब वह अशुद्ध ज्ञान केवल 
ज्ञान का कारण कैसे हो सकते है ? 

उत्तर-हे-शिष्य ? छदमस्थ का ज्ञान कर्थंचित 
शुद्ध और कथंचित अशुद्ध है । यद्यपि वह केवल ज्ञान. 
की अपेक्षा शुद्ध नहीं हैं तो भी मिथ्यात्व और अचं- 
तानुबधी रहित सराग सम्ग्ग्दशन और सराग चारित्न 
की अपेक्षा से और वीतराग (राग ह षादि से रहित) 
सम्यग्दशेन और सम्यग्नारित्न की साथ होने से शुद्ध 
है और अभेद तय से छदमस्थ का जो भेद ज्ञान है. 
वही आत्मा का स्वरूप हैं उप्ते एक देश प्रगट रूप 
आत्मानुभव रूप ज्ञान से स्व प्रकारे व्यक्त रूप केवल 
ज्ञान उत्पन्त होय है उनमें कोई दोष नही है । 

नोट-एक देश आत्मानुभृति चौथे ग्रुण स्थान में 
हो जाती है तो क्या वहाँ भी केवल ज्ञान हो सकता 
है ? कित्तना गलत जबाब दिया हैं। क्षयोपशम नान 
के अभाव से हो क्षायिक ज्ञान होते है या क्षयोपशम 
ज्ञान के सदझ्ाव से ? ज्ञानावरण कर्म का अत्यन्त 
अभाव से केवल ज्ञान होते है । यह परमार्थ जबाब है। 


[ २०४ ) 


केवल ज्ञान क्षाथिक शुद्ध आन है वही आत्मा वा निज 
स्वभाव है | वह सिद्धों में भी रहते हैं। उनको शुद्ध 
पारिणासिक्त भाव भी कह सकते हैं क्योकि निज 
पारिणामिक भाव सन्मुख जो प्रात्मानुभय स्वभाव 
मप भाव था वहो एक देश शुद्ध परारिणामिक भाव 
कहा जाता है | चारित्र को अपेक्षा में वही भाव को 
बारवां गुणस्थान के नीचे क्षयोपणम चारित उपशमत 
चारित और जझ्ञायिक श्रेणी क्ो अपेक्षा एक देश क्षायिक 
चारित्र और बाद में क्षायिक अबया यवाम्यात चारित्ि 


बाते हे । 


[ (१७७ ] 


उत्तर-है भव्य ! केवल ज्ञान को पहेले परम 
पारिणामिक भाव छदमस्थ अवस्था में शक्ति मात्र से 
शुद्ध पना है किन्तु व्यक्त रूप से शुद्धपना नहीं है । 
नोट-शिष्य का क्‍या प्रश्त है और जबाब क्‍या 
दिया है ? छद्मस्थ जोव में ज्ञान का अयोपशम भाव 
नियम से रहते है, ज्ञान का पारिणामिक भाव कभी 
होते ही नही है | दूसरी बात परम पारिणामिक्र भाव 
शक्ति रूप से शुद्धपना है तो ऐसा शुद्धपता निगोदीया 
जीव में भी होना चाहिये तब वह निमोदिया 'परम 
पारिणामिक भाव के कारण सम्यग्दशेन को प्राप्ति कर 
लेवेगा ? सब जीवों में वह परम पारिणासिक भाव 
शक्ति रूप है किन्तु उनका व्यक्तपना होते ही-नहीं । 
केवल ज्ञान का कारण परम पारिणामिक भाव नहीं 
है किन्तु क्षयोपणम भाव का अभाव और ज्ञानावरण 
कर्म के अत्यन्त नाश से क्षायक भाव रूप केवल ज्ञान 
को प्राप्ति होती है किन्तु परम पारिणामिक भाव से 
नही । इतना जबाब देना चाहिए इतना जंबाब भय 
देकर कितना विटम्बना रूप वाक्य जाल फेलाया है । 
८१-पृष्ठ ३७६ पंक्ति १५ गाथा ३४३ 
भावाथें-शुद्ध पारिणाषिक भाव जो है वह एक 
देश व्यक्त रूप ऐसे कथ्थंचित भेद और अभेद रूपद्रव्य 


[| १७०६ ) 


शका भी आपने उटठाइ है और जबाब कीतना गलत 
ते हे यही वाक्य जाल है । 

८०-पृष्ठ ३७४ पंक्ति ६ गाथा ३६३ मावाये । 

एंकाफार-हे भगवन्त ? छद्रमस्थ का ज्ञान करों 
के आवरण सहित है और क्षयोप्शमिक भाव रूप है 
उनमे शुद्ध कंसे हो जाय और इस जान से मांध्ष भी 
केगे शो जाये ? 

उत्तर-है भव्य ! फैनल जान को अपेक्षा से छद 
मग्ध या ज्ञान आवरण सहित है तो भो एक देश 
टआमायशम ज्ञान निरावरण | । 


७... टरसन नरपनीमकाओे को... जरनय कील ज्डननन 
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निविकल्प भाव से निज आत्मा का अनुभव करते हैं 
तब हो मति श्र॒त ज्ञान मोक्ष के कारण होते है। 

नोट-प्रश्व क्या किया है और उत्तर केसा दिया 
है । मोक्ष का कारण केवल ज्ञान है उनको न बताकर 
कितनी बिटम्बना की ? यही वाक्य जाल है। 

८३-पृष्ठ ३७७ पंक्ति २१ गाथा ३६३ भावार्थ 
शंफाकार-है भगवन्त ? तपश्चरण प्रवज्या सूद्धादि को 
जान कहा है वह कौनसी नय से कहा है ? 

उत्तर-है भव्य ! मिथ्यात्व गुणम्थान से लेकर 
क्षीण कषाय बारवा ग्रुणस्थान तक अपने अपने ग्रुण- 
स्थान के योग्य अशुभ शुभ ओर शुद्ध उपयोग होय है 
उनकी साथ अबिनाभूत प्रसिद्ध अशुद्ध निश्चय नय - 
अर्थात अशुद्ध उपादान रूप से नीचली अवस्थाओं में 
ज्ञान ही कहा है। । 

नोट-चौथे ग्ुणस्थान में संयम प्रवज्या नहीं है 
तो क्या अशुद्ध निश्चय नय से उसे संयमी कहा - 
जावेगा ? कदापि नही । उसे अन्नतो सम्यर्दृष्टि ही कहा 
जाता है। सब _गुणस्थान का अलग अलग नाम क्‍यों 
रखा है । एक ज्ञान ही गुणस्थान कहना था .किक्तु- - 
ऐसा कहा तो नहीं है। यह नया नय आपने कहां से 


बन 


[ १८१ ] 


वहां दश प्राण का प्रश्न हो कहां है ? चौथी बात 
भ्रव्यत्व भाव पारिणामिक भाव है उसमे कर्म कंसे घात 
करेंगे ? उसने कर्म तो बांधे ही नही हैं तब घात का 
प्रश्न ही कहां रहा ? देखिये भूल गाथा से भावार्थ 
कितने विपरीत है ? यहो वाक्य जाल है ॥ 
८५-पृष्ठ ३०१ पंक्ति १५ गाथा ३६४-भावार्थ 
परम शुद्ध पारिणामिक भाव की प्राप्ति के हेतु भूत 
औपशमिक क्षयोपणमिक और- क्षायिक्र यह तीन भाव 
है । वह रागह षांद भावो से रहित होने के कारण 
शुद्ध उपादान होने से मोक्ष का कारण होते है । परम 
शुद्ध पारिणामिक भाव मोक्ष के कारण नही है और 
और जो शक्ति रूप मोक्ष है वह परम शुद्ध पारिणा- 
मिक भाव रूप प्रथम से ही विराजमान है । 
तनोट-पारिणामिक भाव कम निमित्त रहित होते 
है उनका हेतु कमें उपाधी वाले उपशम क्षयोपणम 
क्षायिक कंसे हो जावे ? कर्म के अभाव से शुद्ध उपा- 
दान हुवा है कि अपनी शक्ति से ? परम पारिणामिक 
भाव मोक्ष के कारण नही है तब उनकी इतनी महिमा 
किस बात की है ? महिमा तो क्षायिक भाव की है | 
वह क्षायिक भाव न हुवे तो क्या परम पारिणामिक 
भाव जो शक्ति रूप विराजमान है उसे मोक्ष हो 


[ १5३ |] 

अवस्थाका स्वामी बनता है वही उनकी अज्ञान अवस्था 
संसार है । 

नोट-निमित्त नैमित्तिक अवस्था दो द्रव्य मे ही 
होती है और दोनो द्रव्य विकारी है और अरसपरस 
बंधन मे है । अरसपरस बधन बिना निमित नैमितिक 
सम्बन्ध नही हो सकते है । दो द्रव्यों मे जो बलवान है 
वह निमित्त है और निमित्त के अनुकूल अपनी परि- 
णती करते है वह नैमितिक अर्थात पराधीन है। 
नेमितिक पर्याय के साध मे द्वव्य का तादात्म सम्बन्ध 
है किन्तु वह क्षणक है। अपनी पर्याय का स्वामी 
बनने में और तन्मय होने में अज्ञ'न कौनसा आ गये ? 
परद्रव्य की पर्याय का स्वामी बनना वह अज्ञान है । 
आपने निमित शब्द में मात्र लगाकर निमित्त को 
मुख्यता न बताकर उदासीन वना दिया ? यही भूल 
है। निमित्त नैमितिक सम्बन्ध मे तीनो काल निमित्त 
की ही मुख्यता प्रधानता है। नैमितिक परिरणात को 
आगे पीछे नही बना सकते है तब पुद्ग्ल वी प्रायोगिक 
क्रिया निमित के ही आधीन है वह आगे पीछे बनावे 
या नही ? अबुद्धिपूर्वक नैमितिक पर्याय आगे पीछे 
नहीं होती है किन्तु बुद्धिपूर्वक पर्याय आगे पीछे होती 
है, यदि न हुवे तब पुस्षार्थ रहा ही नहीं । आगे आप 
क्या लिखते है वह विचारीये ? 


[ रेच५ ] 


यनुप्रेज्ला की । गाथा अर्थ-जीस जीव ने जीस देश में 
जात काल में जिस प्रकार कर जन्म मरण सुख दुःख 
रोग दारिद्र आदि जैसा सर्गज्ञ देवने देखा है वेसा ही 
नियम से होगा और वही जीव को वहो देश में वही 
प्रकार से नियम से होती है उनको इन्द्र तथा जिनेन्द्र 
कोई प्रकार का परिवतन कर नहीं सकते है । 

विशेषार्थ-शकाकार-है भगवन्त ? क्रमबद्ध पर्याय 
से जो हाने वाला है वही होगा तब पुरुपार्थ करने की 
वया जरूरत है ? 


उत्तर-है भव्य ! संसारि जीवों में क्रवती और 
व्यतिरेक दानो पर्याय होती हैं। जन दर्शन कारक 
पक्ष और ज्ञापक पक्ष दोनों सापेक्षता से स्वोकारते है। 
वहो सम्यकनय है । कारक पक्ष (कारण कार्य सम्बन्ध) 
पुम्पाथ बाद का पोषक है और ज्ञापक पक्ष (जान ज्ञय 
सम्बन्ध) पुरुषार्थे बाद की सापेक्षता से ग्रहण करने 
योग्य होने से उसे सम्यक्‌ नियति बाद कहते हैं। जो 
जन दर्शन ने मान्य है । एकान्‍्त निर्यातवाद निरपेक्षता 
का पोषक होने से मिथ्यावाद हप हैं जो जैन दर्शन को 
मान्य नही है । | 

नोट-शंकाकार का प्रश्न का खुला सा हुवा ही 
नही । कऋ्रमवर्ती पर्याय और व्यतिरेक पर्याय में क्या 


[ १८७ ] 


है या अक्रम भी होतो है। खुलासा करने की बड़ी 
जरूरत थी वही हुई नही और केबल वाक्य जाल 
दिखाया । अवुद्धि पूर्वक राग का अपेक्षा यह गाथा 
यथाथे है यह क्रमबद्ध हो पर्याय है जिसमें आत्मा के 
पुरुषार्थ अकार्यकारी है । किन्तु बुद्धि पूर्वक राग अक्रम 
है जिसमे आत्मा के पुरुषार्थ कार्यकारी है। इतनाही 
शक'कार के जबाव है |-कार्य कारण सम्बन्ध में 
हमणा कारण की मुख्यता है यद्दि कारण जीव हो या 
पुदूगल हो कारण है वही प्रधानता है कार्य तो कारण 
के आधीन अपनी अवस्था धारण करते है जो अवस्था 
को नैमित्तिक अवस्था कहो जाती है ।-आगे ब्रह्मचारी 
जो महाराज क्या लिखते है वह देखिये ? 

5२-पृष्ठ ३५० पक्ति ६ गाथा ३६६-४०० 

शंकाकार-है भमगवन्त ? सर्वज्ञ देव व्यवहार नय 
से सब द्रव्य क्षेत्र काल भाव की अवस्था को जानते हैं 
ऐसा जो कहने में आते है तब निश्चय से सर्वश्ञपत्तां 
ही रहा नही ? 

उत्तर-है पञ: ! केवली भगवाच निजके आत्तमिक 
सुख मे तन्‍्मय होकर जैसे जानते है वैसा ही बाह्य 
पदार्थ को जानते नहीं इसो कारण कहते है कि केवली 
भगवान व्यवहार से जानते है । 


[| शौ८६ |] 


मूलगाया का अर्थ-जिस समय में जिससे जेंसा 
जिसको नियम से होते है वही समय में ऐसा ही उन 
से होने वाला था ऐसा नियम से सब वस्तुओ को 
मानना नियतिवाद है। कांटे आदि तोक्षण पदार्थ मै 
तीक्षणपना किसने किया ? और म्ृग और पक्षी आदि 
अनेक प्रकार के (रंग वाले) दिखने मे आते है उसको 
किसने बनाया ? ऐसे प्रश्न के उत्तर ऐसा देते है कि 
वह सब के स्वभाव ऐसे है। उसो प्रकार [अन्य 
कारण बिना] स्वभाव से मानना उसे स्वभाव वादी 
कहते है । 
नोट-यह गाथा को श्री ब्रह्मचारी जा महाराज 
ज्ञापक पक्ष की गाथा दिखाते है जब आप पृष्ठ ३८० 
पर ज्ञापक पक्ष का अर्थ ज्ञेय ज्ञापक सम्बन्ध दिखाते 
हैं ? क्या यह गाथा ज्ञेय ज्ञापक सम्बन्ध की है ? यदि 
नहीं है तब यह केकल वाक्य जाल है | 
5५-पृष्ठ ३६४ पंक्ति १६ गाथा आत्म मीमांसा 
की है । 
अबुद्धि पुवपिक्षाया सिष्ठा निष्टं स्वदेवतः। 
बुद्धिपूर्व विपेक्षांया मिष्टा निष्ट स्वपौरुषातत (४०३ 
अर्थं-जो पुरुष की बुद्धि पूर्वक न हुवे इसी 
अपेक्षा से जो इष्ठा निष्ट कार्य होते है वह कर्म कृत 


[ ए८धव | 


नोट-देखिये केवली के व्यवहार ओर निश्चय 
नय से देखने का स्वरूप दिखाया ? हम भी पर पदार्थ 
को तनन्‍्मय से जानते नहीं है क्योंकि तन्मय एक प्रदेश 
मे ही होते है।पर पदार्थ तो पर ही है उसमे एक 
प्रदेश का सम्बन्ध कंसे हो जावेगा ? यथार्थ में केवली 
भगवान अपनी ज्ञान की ज्ञेयाकार रूप पर्याय को 
जानते है वह निश्चय और पर पदार्थ को जानते है 
वह कहना व्यवहार उपचार मात्र है । 

<३-पृष्ठ ३5० पक्ति १८ गाथा ३४<-२०० 

और देखिये क्‍या लिखते है “सर्वे जीव पर पदार्थ 
को निश्चय से भोगते ही नही है किस्तु निज का 
रागादिक परिणाम को ही निश्चय से भोगते है उसी 
प्रकार निश्चय से अरहन्त परमात्मा निज आत्मिक 
सुख को भोगते है किन्तु पर पदार्थों को भोगते है वह 
केवल व्यवहार है (देखिये नियमसार गाथा १५६- 


१६६) 
नोट-कहां देखना और कहां भोगना ? प्रश्न 


देखने का है और जबाब भोगने का दिया जाते है वही 
वाक्य जाल है ? 

<9-पृष्ठ ३६१ पंक्ति ५ गाथा ४०१-४०२ यह 
दोनों गाथा को मिथ्या नियतिवाद [ज्ञापक पक्ष |] का 
स्वरूप लिखते है । 


| (€६?१ |] 


आत्मा की जुद्ध आत्मा को साक्षात अनुनव होते है 
उनमें खारित्र माहनीय कम का उदय वाबक नहा हैँ । 

शकाकार-ह भगवन्त ! अनादि मिथ्या दृष्टि 
अव्य आत्मा के पांच प्रकृतियों का उपशम किस 
कारण से होते है ! 

उत्तर-है भव्य | "काल लब्ध्याधपेक्षयात दुपशम 
काल लब्धि जाति स्मरण ज्ञान, जिन बिम्बदर्शन आदि 
कारणों से पांच और सात प्रकृतियों का उपशम होते 
है ।“'काल लब्धि से ही भव्य शक्ति व्यक्त (प्रगट) 
होनी है और भव्यत्व भाव प्रगट होने से उपशम 
सम्पवत्व उत्पन्त होते है । 

तोट-शंकाकार अनादि सिथ्यादुण्टि को प्रण्त 
पृछते है तब अनादि मिथ्यादृष्टि को सात प्रकृति का 
उपशम कंसे हो जावेगा ? वहाँ तो पाँच ही प्रकृति है ? 
भब्बत्व भाव प्रकट होने में निमित कारण कौन है ! 
भव्यत्व भाव तो पारिणामिक भाव हैवह निमित्त 
सरोकार करते हो नहीं है तब कारण का प्रश्न ही नहीं 
 : क्या भव्य भाव प्रगट और अप्रगट रहते होगे ? 
कदापि नहीं ? बह तो शक्ति रूप अनादि अनन्त है। 
हो भा भव्यत्व भाव का प्रगट होना लिखना केवल 
वाय जा्त है। सम्मदर्मद्द का प्रधान ऋारण केवल 


[ १६३ | 


भी भावार्थ में सम्यग्दृष्टि जीब के पुन्य मानते है और 
मिथ्यादृष्टि पाप मैं ही रहते है वह लीखना केवल, 
वाक्य जाल है । मिथ्यादृष्टि द्रव्य लिगी मुनि नोबी 
ग्रेवेयक पुन्य भाव के कारण से ही जाते है। और 
आगे देखिये- 


- ६८-पृष्ठ ४१२ पंक्ति १२-मिथ्यादृष्टि अज्ञानी 
जीव कभी जप-तप, ब्रत, उपवास, ध्यान, परोपकार आदि, 
भी करते है उस समय उनकी बाह्य क्रिया प्रगट देखने 
में आती है किन्तु अंतरंग में मिथ्या अभिप्राय रहने से 
उनका उपयोग का शुभोपयोग कहते नहीं '. 'इसी 
कारण मिथ्यात्वी द्रव्य लिगी मुनि को भी अशुभोपयोगी 
कहते है । 

नोट-मिथ्यात्व अलग गुण की पर्याय है और पुन्य, 
पाप अलग गुण की पर्याय है| पुन्य को पुन्य नहीं 
कहना क्‍या वह सम्यण्ज्ञान है । पुन्य तत्व किसे कहोगे ? 
और पाप तत्व किसे कहोगे ? शान्ति से विचारना 
चाहिये । मनमानी लिखना यही तो वाक्य जाल है। 
और आगे देखिये-पृष्ठ ४१४ पंक्ति ६ सम्यर्दृष्टि का 
अशुद्धोपयोग भी निर्वाण में बाधक नहीं है। देखिये 
पाप भाव भो निर्वाण में बाधक नहीं है तब क्‍या पाप 
करते करते निर्वाण हो जावेगा ? मोक्ष मारे में जहां 


[ १६५ [ 


विचारका है तो भी तत्त्व विचार वाले जीव सम्यक्त्व 
की प्राप्ति करेही करें ऐसा नियम नहीं है ॥ 
दूसरी बात सम्यग्दर्शन को उत्पति 'में अंतरंग कारण 
दर्शन मोहनीय कर्म का उपशमादि है या आत्मा के 
उत्साह है ? कारण कार्य के ज्ञान बिना. लिख देना 
वही वाक्य जाल है । ः 

१००-पृष्ठ ४४७ पंक्ति १६ गाथा ४५५ । 

गाथा अर्थ-पुदग्ल विपाकी ज्ञरीरनामा नाम कर्म 
का उदय से पन वचन काय युक्त जीवके कर्मो के 
ग्रहण करने मे कारण भूत जो. शक्ति उनको योग कहते 
है । 

भावार्थ-संसारी जीव की जो समस्त प्रदेशों में 
रहने वाली कर्मो के ग्रहण करने में कारण भूत शक्ति 
है उनको भाव योग करते हैं और वही प्रकार के जीव 
के प्रदेशों को जो परिस्पदन है उनको द्रव्य योग कहते 
है । 

नें ट-जीव की पर्याय को भाव शब्द का प्रयोग 
होते है और पुद्गल की पर्याय को द्रव्य शब्द के प्रयोग 
होते है । जीव के प्रदेशों के परिस्पद को आपने द्रव्य 
योग कैसे लीखा ? यह नो जीव की पर्याय है। जिस 
परिस्पदन को आप यहां द्रव्य योग लीखते है। वही 


( १६७ ) 


होते ही प्राप्त होतो है उनके पहेले उनकी अस्तित्व 
भी नही है । 

१०३-पृष्ठ ४६5३ पंक्ति १६ गाथा ४६७ 
सम्यक्त्व के दश भेद 

विशेषार्थ-सराग सम्यक्त्व और वीतराग सम्यकत्व 
में ज्ञान चेतना अभिनाभावी है यदि वह उपयोगात्मक 
(अनुभव रूप) होते भो हो न भो हो किन्तु लब्धि रूप 
अवश्य मेव होय है उनको सम व्याप्ति और विषम 
व्याप्ति कहते है । 


नोट-ज्ञान चेतना ब्रह्मचारी जी ज्ञान गुण की 
पर्याप मानते है। यदि ज्ञान चेतना ज्ञान ग्रुण की 
पर्याय है तो ज्ञान गुण को कर्म और कर्म फल चेतना पर्याय 
केसे होती होगी ”? यह दोनों पर्याय बन्ध के कारण है 
ओर ज्ञान के विकार से बन्ध होते हो नही ? यदि 
ज्ञान चेतना चारित्न गुण की पर्याय मानी जावे तो 
चारित्र गुग से लब्धि और उपयोग के भेद होते ही 
नही है ” लब्धि और उपयोग के भेद ज्ञान दशेन 
चेतना में ही होते है। जिससे ज्ञान चेतना को उप- 
योगःत्मक और लब्धि रूप कहना निताँत भूल है यही 
वाक्य जाल है । 


[ १६६ | 


मिथ्यात्वी, अज्ञानो और अचारित्वान पुदूगल कर्म ही 
करते है तो आत्मा के सम्धग्दशन की प्राप्ति कंसे हो 
सकती है ? 

उत्तर-है भव्य ? मिथ्यात्व नाम की कर्म प्रकृति 
आत्मा को भिथ्यादृष्टि करती नहीं है क्योंकि आत्मा 
परिणमन शील है सर्वथा कुटस्थ नहीं है । 

नोट-मूल गाथा से विपरोत भावार्थ क्‍यों लोखा 
जाते है ? यदि आत्मा को भिथ्पात्व कमे सिथ्यादृष्टि 
नही करते हैं तो मिथ्यादृष्टि बनने का कारण कौच 
है ? क्‍या आत्मा स्वयं कारण है ? यदि आत्मा स्वयं 
कारण बन जावे तो शुद्ध बने ही कंसे ? क्योंकि आत्मा 
त्रीकाल वस्तु है त्रीकाल क्रा नाश हुवे नही और 
मिथ्यात्व भाव कभी छठे ही नही । जिससे सिद्ध होते 
हैंकि विकार के कारण परद्रव्य ही है ओर वही 
भिथ्यात्व नाम के कर्म हैं ? मूल गाथा से गलत टीका 
लिखना यही वाक्य जाल है। 

१०७-पृष्ठ ५७५ पंक्ति १४ गाथा ५१० समय- 
सार गाथा १६१ 

विशेषार्थं-जोव पर पदार्थ का आश्रय दो प्रकार 
से करते हैं। एक अज्ञानवश जो दर्शन मोहनीय के 
उदय रूप होय है दूसरे अस्थिरतावश वह चारिद्व 
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पर प्रत्यय ही है। मनमानी लिखना उसी का नाम 
वाक्य जाल है । 

१०६-प्रृष्ठ ५७८ पंक्ति & गाथा ५१०-५११- 
ध्१२ समयसार गाथा १६१-१६२-१६३ विशेषार्थे- 
अन्तरात्मा निज के आत्मा को यथार्थ जानते है और 
अपने शरीर से भिन्‍न अनुभव करते है तो भी बहिरा- 
त्मावस्था के अनादि काल के संस्कार के (पूर्वेकालीन 
विभ्रम भाव) जागृत हो जाने के कारण कभी की 
उनके बाह्य पदार्थ में एकत्व की बुद्धि भ्रम हो जाने 
से अन्तरात्मा सम्यग्दृष्टि को क्षयोपशम लब्धि रूप 
ज्ञान चेतना की साथ कदाचित कर्म चेतना और कर्म 
फल चेतना का भो सद्भाव मानने में आते है । 

नोट-१ प्रथम सम्यग्दृष्टि को पूर्व कालीन भ्रम 
जागृत हो जावे तो सम्यक्त्व कैसे रहेगे ? दूसरी बात 
वर्तमान पर्याय में भूत काल की पर्याय का प्राग भाव 
है । तीसरी बात कर्म चेतना और कर्म फल चेतना तो 
बुद्धि पूवेक छटठा गुणस्थान तक रहती है तब अव्नती 
सम्यग्दृष्टि को कदाचित हो जाना अत्यन्त गलत बात 
है। चोथी बात ज्ञान चेतना ज्ञान गुण की क्षयोपशम 
लब्धि नही है वह तो चारित्न गुण की अंश में शुद्धता 
है। पांचवों बात कर्म चेतना और कर्म फल चेतना 
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बात सम्यक्त्व प्रकृति सातवे गुणस्थान से आगे जाने 
ही नही देती तब वह साधक कैसे ? पांचवी बात 
सम्यक्त्व प्रकृति के सद्भाव में क्षायिक्र भाव नहीं होते 
है किन्तु उनके नाश से तब वह साधक कैसे रही ? 
यही प्ब वाक्य जाल है। संभाल से रहना अन्यथा 
अपना नाश का ही कारण हो जावेगा ? और विशेषता 
जरा देखिये ? 

पृष्ठ ५३६ पक्ति १५ वही गाथा विशेषार्थ पर- 
साथ से तुहठी अपना उपकारक और अनुपकारक हो 
ऐसा अज्ञानीयों पर आचार्ये दया दिखायी है। 

नोट-क्या दश प्राण जीव को उपकार करते नहीं 
वह ब्रात गलत है उपचार है ? यदि सब जीव अपने 
ही आप अपने को उपकारक है तब निगोदिया जीव 
वहां सम्यग्दशेन की प्राप्ति क्यों नहीं कर लेते ? जीस 
जीव का द्रव्यमन बिगड गया है वह जीव अपना 
कल्याण कभी कर सकते है ? कदापि नहीं ? तो भी 
गाथा से विपरीत भावार्थ लिखना यही वाक्य जाल है 

यही बात प्रवचनसार ग्रन्थ की गाथा १४७७ और 
पचास्तिकाय ग्रन्थ की गाथा ३० में भो लिखा है। 
जो चार प्राण से जीता है पूर्व जीता था जीवेगा । 
चही जीव है ओर प्राण इन्द्रिय श्रायुबल उछबास है ।॥ 
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भागानुसार से खीरती है किन्तु जैसा बाह्य निर्मित 
होगा उसी का ही उदय बोला जावेगा यद्यपि अन्य 
कृषाय की वर्गंणा भी खीर रही है । 

नोट-निगोदिया जीव को बाह्य _निमित्त मिलते 
ही नही वहां चार कषाय के उदय अनुकुल उस जीव 
के परिणाम होते है या नहीं ? यदि होते हैं तब वहां 
बाह्य निमित्त का क्‍या प्रयोजन है ? अपने को भी 
निद्रावस्था मे बाह्य निमित्त नही हैं वहाँ भी मौहनीय 
उदय अनुसार कम का बन्ध होते है या नही ? यदि 
होते हैं तब बाह्य निमित्त की वहां क्‍या जरूरत है । 
बाह्य निमित्त बिना उदय न बोला जावे वही वाक्य 
जाल है। देखिये क्या दुष्टाँत महाशय दे रहे है ?/ _ 

पृष्ठ ५६१ पंक्ति १४ दुष्टाँत-जैसे कोई मनुष्य 
को क्रोध कषाय के कर्म की वर्गंणा नियमित ३० 
सिनिट तक खीर रही है ,१५ मिनिट तक उस जीव 
को कोई निमित्त क्रोध करने का न मिला वह जीव 
लोभ की ओर फेसा हुवा है तब तक क्रोध कम की 
वर्गंणा बिना फल दिये खीर रही है और १५ मिनिट 
बाद उसे क्रोध करने का निमित्त मिल गये तब वह 
क्रोध कर्म उसे फल देने लगते है बाद में शान्‍्त हो गये 
इतने मे पाँच सिनिट लग गई तब बीस मिनिट से 
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नोट-सनतकुमार गमुनिरांज को तीन रोग होते 
हुवे भी वह धर्म कार्य करते थे ? गजकुमार मुनिराज 
पांडवादि मुनिराज को तीजत्र असाता कर्म का उदय 
होते हुवे भी उसने वीतरागता प्रगट करली । भ्रह्मदत्त 
चक्रवर्ती को तीत्र पुन्य का उदय है और परिणाम 
बिगाड़ कर सातवी नक॑ में चला गया वहां तीत्र पुन्य 
का उदय क्या करेगा ? मनमानी बाते लीखना वही 
वाक्य जाल है । 

११४-प्ृष्ठ ६०४ पंक्ति २० गाथा ५१५ सम्यक्त्क 
के पचीस मल दोष 

मल गाथा अर्थ-आठ मद सम्यक्त्व के आठ दोष 
छह अनायतन तीन मूठता वह पचीस सम्यक्‍त्व के 
दोष है उनसे सम्यक्त्व मलीन होते है । 

भावार्थ-आठ मद पुद्गलाश्चित होने से सम्यक्त्व 
नाम के आत्म स्वभाव मलीन करता रहेगे सो दोष है 

नोट-आठ मद रूप आत्मिक भाव पुद्ग्ल श्रित है या 
आत्याश्रित है ? यदि आठ मद पुदुग्लाश्नित है तव 
जोव उनका त्याग कैसे कर सकते है ? आठ मद जीव 
की प-य है जीव स्वयं उनका स्वामो है जिससे जीव 
वह भाव का त्याग क्र देते है तो भी उनको पुदुग्ला- 
श्रित लोखना वही दिखाते है कि आपको आत्म 
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एक नय का पक्ष करते नहीं किन्तु सर्वथा मध्यस्थ 
भाव रखते हैं । ह 

भावार्थ-बा रबार आत्म तत्व का विचार चिन्त- 
वन करने से सम्यग्दशन की प्राप्ति हो जाती है । 

शंकाकार-है भगवन्त ? तत्त्व बिचार में विशेष 
उपयोग न लगे तब क्‍या करना ? 

उत्तर-है शिष्य ! पूजनादि शुभ कार्यो में उपयोग 
लगाना, भली वासना और जच्छे निरभित से कर्म का 
स्थिति अनुभाग घट जाते हैं जिससे सम्यक्त्वादि की 
प्राप्ति होती है इसलिये रागादि मंद करना यथा शक्ति 
तपादि साधना करनी ब्रत नियमादि की प्रतिज्ञा करनी 
जिससे अव्त भाव का बन्ध रूक जायगा । 

नोट-जब तक मिथ्यात्व का बन्ध न रुके उनसे 
पहले अन्नत भाव का बन्ध कभी भी रुक सकते नहीं 
यही मार्ग है, तो भो शुभ किया शुभ काये करने का 
निषेध नही, किन्तु उसे मुझको अन्त भाव के बन्ध रुक 
जावेगे यही मान्यता आगम विपरीत है। तो भी अन्नत 
भाव का बन्ध रूक जावेगा यह लीखना आगम विप- 
रीत वाक्य है | यही वाक्य को वाक्य जाल कही जातो 
है ।- 

११७-पृष्ठ ६४२ पंक्ति ४७ गाथा ५२५ सप्ततत्त्व 
का स्वरूप । 
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तत्त्वार्थ श्रद्धात सामान्य रूप_ (शक्ति अवस्था रूप)' 
और विशेष रूप (व्यक्त अवस्थारूप) निरंतर होय है ॥. 

नोट-प्रथम सम्यग्दशेन लब्धि और उपयोग रूप 
रहते ही नही है | जो श्रीमान ब्रह्मचारी जी महाराज 
मानते है । लब्धि और उपयोग ज्ञान और दर्शन मे हो 
भेद पड़ते है अन्य गुण में नही । दूसरीं बात ओदयिक 
भाव अपने ज्ञान में आते ही नही तब उनका प्रश्न ही 
नहों है । तीसरी बात जो बाह्य पदार्थों में सम्यर्दुष्टि 
मेरा मेरा अयवा दृष्टानिष्ट करते है वह उदीरणा है 
किन्तु उदय नहीं है और ऐसे भाव भूमिका रूप रहते 
ही है क्योंकि वह राग की पर्याय है। चौथी बात 
चारित्न सोहनीय कर्म के उदय में सम्यग्दज्ञन रूप शक्ति 
शक्ति रूप कंसे रह जावेगी ? वह तो प्रगट है और 
अपना सम्यम्श्रद्धान रूप अंतरग मे परिणमन करती है। 
पांचवी बात जब सम्यरदृष्टि अपना और कर्म का 
विचार करते है तब क्या सम्यग्दर्शन रूप शक्ति प्रगट 
हो जाती है ” यह कहना भी यथार्थ नही है । उपयोग 
वह ज्ञान को पर्याय है । उपयोग बदलते रहते है किन्तु 
श्रद्धा जो प्रगट हुई है वह कहाँ चली जावेगी । अर्थात 
ब्रह्मचारों जी महाराज ने ज्ञान और श्रद्धा दोनो को 
एक हो वनादी यही वाक्य जाल है। 
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भावार्थ-शंकाकार-है भगवन्त ! जिस समय में 
सम्यग्दृष्टि जीव विशेष कषाय की तीकन्ता संयुक्त होते 
है उसी समय उसे तत्त्व का श्रद्धान्न रहते नहीं है 
जिससे आपने सम्यक्त्व का जो लक्षण दिखाया है उनमें 
अव्याप्ति नाम के दृूषण आ जाते है ? 
उत्तर-है प्राज्ञ ! जीव में श्रद्धान रूप और परिण- 
मन रूप दो भाव होते है । उनमें श्रद्धान सम्यक्त्व का 
लक्षण है और परिणमन चारिकत्न के लक्षण है । * * * : 
ज्ञानी जीव उदय में आवेल कर्म के परिपाक को भोगते 
है, उस भाव को अपने श्रद्धान मे औदयिक के विपाक 
अपने स्वरूप से भिन्‍न समजते है तो भी इष्ट अनिष्ट 
सयांग में हर्ष विषाद करते है, वह औदयिक सम्बन्ध 
मे बाह्य मे मेरा मेरा भी करते हैं और अपनी प्रतिती 
का वारम्बार स्मरण करते नही है, क्योकि वह प्रतिती 
कर्म के उदय शक्ति रूप रहतीं है किन्तु जब वह कर्म 
और अपने निज स्वरूप का विचार करते है तब वह 
उस समय मे अंतरंग प्रतितों को प्रगट करते है। ज्ञानो 
जीव कर्म के उदय को यद्यपि पराधीन दुख जानते है 
किन्तु अपनो शुद्धोपयोग शक्ति की हीनता के कारण 
पूर्व बध कर्म बश लाचारी से कर्मे के औदयिक भावों 
में प्रबती करता है उसी प्रकार सम्यवत्वदष्टि जीव के 


सन 
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. ११६-प्ष्ठ ६४६ पंक्ति १० गाथा ५२६ समय- 
सार गाथा १३ । 

भावार्थ-आखव का अभाव होने से संबर होते है 
और बन्ध के अभाव से नि्जरा होती है । 

नोट-आस्रव तत्त्व में बन्ध तत्व का अभाव है ॥ 
आख््रव के कारण मन वचन काय योग है और वन्ध के 
कारण भिथ्यात्व, अन्नत, प्रमाद, कषाय और क्रिया है । 
मन वचन काम के जब्र तक सद्भाव है तब तक 
आखव रहते है और मिथ्यात्व भाव छुट जान से ४१ 
प्रकृति का बन्ध रूक जाते है वही संवर भाव है । तब 
विचार किजिये बन्ध रुकने से संवर होते है या आख्रव 
रोकने से संत्रर होते है ? दूमरी बात पांचवे गुणस्थान 
में ५१ प्रकृति का संवर हुबा है वहाँ पहली प्रतिमा से 
लेकर ११ वो प्रतिमा तक प्रत्याख्यान कषाय के बन्ध 
पड़ते है तब क्‍या वहाँ पहली प्रतिमा से ११ भी 
प्रतिमा धारी जाव को समान निजरा है या अन्तर है ?' 
तब बन्ध को रुक जाना निर्जरा तत्त्व कहना कहां तक 
उचित है ? बन्ध समान प्रकृति के होते हुवे भी निर्जरा 
तत्त्व में अन्तर है । यह भेद ब्रह्मचारी जी महाराज 
की दृष्टि में नहीं आया जिससे उसने लिख दिया कि 
आख्व रुकने से संवर होते हैं और बन्ध रुकने से 


[ २१२ ] 


११८-प्ृृष्ठ ६४३ पंक्ति १५ गाथा ५२५। 

भावार्थ-शंकाका र-है भगवन्त ! द्रव्य लिगो मुनि 
राज के तपश्वरण बहुत होते है और “तपसा निर्जराच” 
तत्त्ताथे मृत्र में कहया है तब उनको निजेरा होती है 
या नही ” 

उत्तर-है भद्र ? शास्त्र में इच्छानिरोधतपः। 
इंक्छा का निरोध तप कहा है । यदि वह इच्छा शुभ 
रूप हो या अशुभ रूप हो किन्तु इच्छा मात्र के निरोध 
को तप कहा है ! 

नोट-देखिये यहाँ श्रीमान ब्रह्माचारी महाराज की 
ऐसी ध।रणा है कि समस्त इच्छा का निरोध होने से 
निरजरा होती है ”? जब समस्त इच्छा छूट जावे तब 
तो वीतराग हो गये वहाँ तप की क्या जरूरत है? 
यथार्थ मे यह उसका जवाब होना चाहिये कि जब तक 
अनन्तानुतन्धों कषाय का अभाव रूप संवर नही होते 
है, तब तक निजंरा प्रारम्भ होती ही- नही है । द्रव्य 
लिगी मुनिराज के अनन्तानुबन्धी कषाय के अभाव नही 
हुवा है जिससे उनके तप से निज्जेरा तत्त्व नहीं होते है 
किन्तु केवल पुन्य तत्त्व होते हैं। यह जवाब न देकर 
मनमाना जवाब देना उसी का नाम वाक्य जाल है । 





( २१५ ) 


विकल्प होते है , किन्तु, श्रद्धान में तो सर्वत्र परस्पर 
सापेक्षयना जाने ऐसे तत्व विचार करते करते मिथ्या- 
त्व कर्म का उपशमादि हो जाते है । 

नोट--श्रद्धान अभेद का ही होते है जतिपमें गुण 
गुणी के भेद नहो किसतु सापेक्षपना श्रद्धान में होते ही 
नही वह तो ज्ञान की पर्याय है। ज्ञान और श्रद्धान 
को खोचड़ोी बना देना ही बडी भूल है उसे ही वाक्य 
जाल कहते है। एक एक गुण के स्वततन्त्र परिणमन 
दिखाने से भूल कभोा नही हो सकतो है यहो भेद ज्ञान 
के प्रधान कारण है । 

१२२-पृष्ठ ६४६ पक्ति १० गाथा ५२६ सयझम- 
सार गाथा १३ “जंसे सत्तावन प्रकार के आख्व बन्ध 
के कारण है उनसे छुटना प्त्तावन भेद सवर के जानने 
से निजंरा होती है अर्थात बन्धा हुवा आत्मा छूट़ 
सकते है । 

नोट-आखसत्रव के कारण बध के कारण केसे हा 
जावे ? आख््रव तत्व अलग है और बन्ध तत्व लग है । 
आख्रव के कारण मन वचन काय ,याग है और बन्द 


के कारण मिथ्यात्व अबृत प्रमाद कषायादि है। और 
संवर तत्व केवल जानने से निर्जरा कैसे हो जावेगी “ 
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निरजरा होती है वह लीखना केवल वाक्ल जाल है । 

१२० पृष्ठ ६४७ पंक्ति १७ गाथा ५२६ समय- 
सार गाथा १३ मोक्ष तत्त्व वही अहेन्त सिद्ध के लक्षण 
है उससे सच्चा देब का श्रद्धान हुवा संवर निर्जरा मोक्ष 
के साधन है उनके धारक मुनिराज है वह सच्चा गुरु 
का श्रद्धान हुवा । 

नोट-मोक्ष तत्व अहेन्त सिद्ध का लक्षण कंसे हो 
जाबे ? अहेन्त को अभी आखसत्रव और बन्ध भी लेश्या 
का है वहाँ मोक्ष तत्व क॑ंसे हो जावे ? यथार्थ में मोश 
तत्व तो चौदवे गुणस्थान के अन्त के समय मे हो होने 
है अहेन्त सिद्ध का स्वरूप निम्न प्रकार नियमसार 
ग्रन्थ मे .दखाय। है। 
चार धातनि कर्म विहीन श्रौर चौतीस श्रतिशय युक्त जे 
केवल ज्ञानादि परमगुण युक्त श्री अहेन्त है । 
जो अ्रष्ट कर्म विनिष्ट श्रष्ट महागुण संयुक्त जे 
झाइबत परस और लोकाग्र विराजमान श्री सिद्ध है । 

सब जीव का लक्षण जोचब तत्त्व है अर्थात चंतन्य 
है। 
' १२१-पृष्ठ ६४८ पक्ति २ गाथा ५२६ समयसार - 
गाथा १६ 

भावारथ-उसी प्रकार ज्ञान में अनेक प्रकार के 
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आप संवर मानते हो तब संवर निजरा तत्व एक ही 
हो गये उनमें अन्तर कहाँ रहा ? बन्ध होने के हेतु को 
आख्रव मानोगे तब बन्धर के हेतु वह आखव के हेतु 
कैसे हो जावे ? बन्ध तत्व अलग है और आखब तत्व 
अलग है । दोनों को एक बना देना वहो तो तत्व में 
भूल है, जैसा का तैसा कहा जाना ? संसार अवस्था 
के अभाव का नाम मोक्ष कहोगे तब संसार तो राग 
द्वेष मोह के नाम है। केवली को उपचार से भाव 
मोक्ष माना जाते है तो क्‍या वहां मोक्ष तत्व हो 
जावेगा ? कर्मो का अत्यन्त अभाव अर्थात आत्म गुणों 
की सम्पूर्ण शुद्धता उसी का नाम मोक्ष तत्व है। अलग 
अलग जैसा का तैसा न दिखाना और खीचड़ी बना 
देना उसी का नाम तो वाक्य जाल है! 

१२४-प्रृष्ठ ६५० पंक्ति २२ गाथा ५२६ 

सारांश-शुद्ध रूप से प्रतिष्टापित जो आत्मा है 
जिसका लक्षण आत्म ख्याति है उनकी अनुभूति होती 
है अर्थात आत्मख्याति ही नियम से संवर निरजेरा और 
मोक्ष के कारण हैं । 

नोट-केवल सम्यस्द्शन मोक्ष के कारण नहीं है 
किन्तु आत्म शान्ति के भी कारण नहीं है। सम्यग्दर्शन 
चौथे गुणस्थान में हो हो जाते हैं वहां तीन कषाय से 
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जानना ज्ञान का काये है। मात्र ज्ञान से संवर निर्जरा 
केसे हो जावेगी ? 

१२३-६५० पंक्ति 9 गाथा ५२६ समयसार 
गाथा १३ 

सारांश-ज्ञानादि आत्मा के स्वरूप है और पर 
जे रागादि वर्णादि अजीव के स्वरूप है। संवर रागादि 
रहित आत्म परिणाम है। निर्जरा जो भावी कर्म वन्ध 
के कारण भाव कर्म था उनका निज्जरना वह निर्जरा 
है । बंध रागादि के फल वह बन्ध है। आख़व बध 
होने के हेतु के आना वह आख्रव है। पुण्य-मद रागादि 
को पृण्य कहते है । पाप-तीज्र रागादि को पाप कहते 
है। मोक्ष-संसार अवस्था का अभाव वह मोक्ष है । 
आखसत्रव (पाप-पुण्य) से बन्ध होता है और संवर 
निर्जरा से मोक्ष होता है ऐसे यथार्थ श्रद्धा करना वह 
सम्यक्त्व है । 

नोट-वर्णादि और रागादि अजीव तत्व कैसे हो 
जावे ” रागादि तो बन्ध तत्व में जावेगा या अजोब 
तत्व मे ? अजीव तत्व और बन्ध तत्व को एक बना 
दिया ”? यही तत्व में भूल रह गयी । भाव कर्म का 
निर्जेरना वह निजेरा तत्व कहोगे तब भाव कर्म वही 
तो रागादि है उनसे अलग रागादि नहीं है उनको 
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उन्हें भावासव कहते है। वही योग ग्रुण के कम्पन 
'निमित्त है और कम वर्गणाओं के आत्म प्रदेश के नज- 
दीक आना वह नैभित्तिक है अर्थात द्रव्य आसुब हैं । 
'जैसा सम्बन्ध है वैसा ही दिखाना चाहिए। मनमानी 
लिखना यही तो वाक्य जाल है। 

१२६-प्ृष्ठा ६५४ परक्ति १० गाथा ५२६ समय- 
' 'सार गाथा १३ 


विशेषार्थ-शुभाशुभ परिणाम रूप प्रुण्य पाप 
भावासूव, भावबन्ध, भाव सवबर, भाव निर्जरा, और 
भाव सोक्ष वह केवल जीव के विकार है और पुण्य पाप 
नाम के शुभाशुभ परमाण  द्रव्यास॒व, द्रव्य वन्ध्र, द्रव्य 
'निजरा और द्रव्य मोक्ष वड़ केवल अजीव रूप विकार 
है । जीवादि नव पदाथों को जीव द्रव्य की पर्याय 
कहने में आती है उसी प्रकार अजीव द्रव्य की भी 
'पर्याप कहने मे आत! है । 

नोट-पुण्य भाव, पाप भाव, भावासुव भाव बच्ध, 
जीवके विकार हैं किन्तु भाव सव॒र भाव, निर्जरा, भाव 
मोक्ष वह जोत के विकार कैसे हो सकते है ? यह तो 
जीव को स्वभाव पर्याय है। उसी प्रकार द्रव्य पुण्य, 
बंव्य पाप, द्रव्य आसुव, द्रव्य बन्ध, वह पुद्गल के 


[ र१८ ] 


आत्मा दुखी ही है। यदि सम्परदर्शन से ही सवर, 
“निजेरा, मोक्ष हो जावे तब सब सर्वार्थ सिद्धि के देव 
सम्यरदृष्टि है तो भा वहा पचम गुणस्थान क्‍यों नही 
हो जाते ? माक्ष तो दूसरां बात है। साक्षात शान्ति 
के कारण बीतराग भाव है और मोक्ष के कारण कर्मो 
'का अभाव ही है । 

१२५-पृष्ठ ६५२ पक्ति १२ गाथा ५२६ समय- 
सार गाथा १३ 

निमित्त नैभित्तिक सम्बन्ध-पूर्वांजित कर्मोदिय से 
जब आत्म प्रदेशों के शुभाशुभ रूप परिस्पन्द होते है 
तब पूर्वाजित कर्म आखत्रवक कहने मे आते हैं (अर्थात 
'निमित्त) और शुभाशुभ परिणाम आख््रव कहने में 
(अर्थात नैभित्तिक) शुभाशुभ परिणाम जब नये कर्म 
परमाणुओ के आख्रव करते हैं तब शुभाशुभ परिणाम 
आख््रवक़ कहने मे आते है (निमित्त) और पुरद्देगल पर- 
माणु आस्रत्र कहने मे आते है (नंमित्तिक) 

नोट-केव नी परमात्मा को शुभाशुभ परिणाम नही 

हैं और वहां द्रव्य एव भावआसूब दोनो हतते है जिस 

से यह निमित नेमित्तिक सम्बन्ध दिखाना गलत्त है । 
अथार्थे मे मत वचन काय का कम्पन तिमित है और 
योग गुण की कम्पन अवस्था नैमितिक अवस्था है 
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नही वह लीखना केवल वाक्य जाल है । अप्रत्याख्यान 
कंषाय के सद्भाव में ऐसा भाव हो सकते हैं। और 
विशेषता देखिये ? 

१२८-पृष्ठ ६६७ पक्ति १६ गाथा ५२८ ल्‍ 

भावार्थ-सम्यग्दर्शन होने से ज्ञान सम्यक ज्ञान हो 
जाते है जिससे अन्नत सम्यर्दृष्टि में बेर भाव होते 
नहीं । 

नोट-बेर के कारण सम्यक ज्ञान नहीं है किन्तु 
राग भाव है। अप्रत्याख्यान कषण्य के सद्भाव में 
सकल्पि हिंसा के भी भाव हो जाते है तब विरोधीनी 
हिसा के वहां प्रश्त भी कहाँ है भूमिका के अनुसार 
राग अपने कार्य करते है तो भी बेर भाव नहीं होते' 
वह लीखना केव व वाक्य जाल है। और देखिये ? 

१२<६-पृष्ठ ६६७ पंक्ति १० गाथा ५२८ 

भावार्थ-अब्रत सम्यरदृष्टि आत्मा शत्त्‌ता छोड 
कर सर जीवों में शल्य रहित होता है उसे अनुकम्पा 
कहते है सब जीब प्रत्ये दशा भाव होने के कारण 
दर्शन मोहनीय कर्म के उदय के अभाव है जिससे उन 
को कोई दूस्मन मालुम नही होते । 

नोट-दर्शन मोहनीय कर्म के उदय के अभाव से 
मिथ्यात्व भाव नहीं होते किन्तु दया रहित या दया 


[ शर३ ] 


नोठ-स्त्री पुत्रादि में प्रेम तो संसारी सव जीव 
करते है क्या वह वात्सल्य अंग हो जावेगे ? वह विषा- 
नुराग है यह दोनों राग समान कंसे हो जावेगे ? तो 
भी .्त्री पुत्रादि प्रत्येके राग को वात्सल्य अंग में 
लीखंना वह वाक्य जाल है ।-आगे क्‍या लिखते है वह 
जरा- देखिये ? 

पृष्ठ ६७१ पंक्ति १ गाथा ५२६ 

विशेषार्थ-सम्यक्व॒ के विनाश के पांच कारण 
है। १ ज्ञान के अभिमान। २ बुद्धि की हिनता । ३ 
निर्देथ वचन के भाषण क्रोधी परिणाम और प्रमोद । 

नोट-बुद्धि की हिनता सम्यक्त्व के नाश के कारण 
कैसे हो जावे ? बुद्धि बढ़ना और हीन होना ज्ञाना- 
वरण कर्म के आधीन है वह मिथ्यात्व के कारण नहीं 
है ? देखिये शीव मूर्ति मुनिराज ? बुद्धि हीन होते भी 
केवल ज्ञान की प्राप्ति करलीं ? दूसरी बात कठोर 
बचन वह चारित्न के घातत है किन्तु उनसे सम्यक्त्व के 
नाश कंसे हो जावे ? सत्याणु ब्रत पंचम ग्रुणस्थान में 
ही होते है अन्नती सम्यग्दृष्टि में यह बात कैसे 
आवेगी ? भरत महाराज ने चक्र को हुकम किया कि. 
जाव बाहुबली के शीश काट कर लाव ? क्‍या यह 
कठोर वचन नही है ? यदि हैतो क्‍या भरत का- 


[ २२२ ] 


सहित वह चारित्र ग्रुण को पर्याय है। मंद कषाय में 
दया के भाव होते है। चारित्न मोहनीय कर्म के सद्‌- 
भाव मे दया और अदया के भाव होते है। अनुकम्पा 
प्राणी मात् को दुखी देख कर दुख से छोडने के भाव 
को अनुकम्पा कहते है पंचास्तिकाय ग्रन्थ मे गाथा 
१३७ में अनुकम्पा किसे कहते है वहा लिखा हैं कि 
दुखित तृषित वा क्षुधित देखी दुख होना मन विे। 
करुणा से व्तें जह श्रनुकम्पा सहित वह जीच है। 
शत्र्‌ ता छोड देना वह अनुकम्तरा नही है। वह 
तो सरल परिणाम है। प्ततत परिणाम होना और 
बात है और अनुकम्पा होना और बात | दुखी जीव 
को देखे विना अनुकम्पा कंसे हो सकती है ? तो भीं 
मनमानी वात लिखना उसे ही वाक्य जाल कहते है । 
१३०-पृष्ठ ६६६ पक्ति १३ गाथा ५२८ 
मूलगाथा अर्थ-सम्यग्दर्शन हुवा बाद सवेग,निवंग, 
निदा, गहा, उपशम, भक्ति, वात्सल्य और अनुकम्पा यह 
अष्ट गुण उत्पन्न होते है । 
भावार्थ-वात्सल्य-निश्चय से अपने आत्मा में 
प्रेम करना और व्यवहार से सहधर्मा बन्धु से स्त्री 
पुत्राद से गौवत्स समान प्रेम करना उनकी सेवा 
करना । 





[ २२५४५ ] 


वना कह सकते हो किन्तु ज्ञान को प्रभावता: कहना 
केवल वाक्य जाल है । और आगे जरा देखिये-- 
१३२-पृष्ठ ६७३ पक्ति ७ गाथा ५३० सम्यक्त्व 

के अष्ठ गुण-प्रम्यग्दृष्टि के अष्ठ गुण उनके प्रतिपक्षो 
दोषों से जो कमंबन्ध होते थे अब वह बन्ध होते ही. 
नही । और यह अष्ठ गुण के सद्भाव से चारित्र मोह- 
नीय के उदय रूप शंकादि प्रवतें है तो भी उनका 
निर्जरा हो जाती है। सम्पस्दशेन के प्रारदर्भाव में 
जितने गुण प्रगट होते है वह निर्जंरा के कारण जानना । 


नोट-सम्यक्त्व के कारण से ४१ प्रकृति के बन्ध 
रुक जाते है और तीन क्रषाय के बन्ध समय समय में 
पडते है तो भो बन्धन नही पड़ते वह कहना केवल 
वाक्य जाल है । अष्ठ गुण से चारित्र मोहनीय कर्म 
को नि्जेरा केसे हो जावेगी ? अक्नत सम्यरदृष्टि बुद्धि 
पूर्वेंक राग के त्याग करहो सकते नही तब वहां निर्जरा 
कैसे हो जावेगी ? क्या निर्जरा ! बिना राग छोड़े 
आप से आप हो जावेगी ? यह सब सम्यग्दर्शन की 
महिमा दिखाने के लिये केवल गाना गाया जाते हैं, 
ऐसा वस्तु के स्वरूप नही है । और जरा विशेष देखिये ! 

१३३-पृष्ठ ६७४ पक्ति १८ गाथा ५३० सम्य॑क्‍त्व॑ 
के अष्ठ गुण- 


[ रर४ ] 


सम्यग्दशन नाश हो जावेगे ? अव्रत सम्यग्दृष्टि को 
अप्रत्याख्यान रूप क्रोध है वहां प्रमाद भी है यह सब 
आरित्न के दोष है किन्तु उनसे सम्यक्त्व का नाश हो 
जाना कहना केवल वाक्य जाल है। पद के अनुसार 
ऋक्रोधादि प्रमाद आदि रहते है वह चारित्न में दोष है । 
किन्तु उनसे सम्यक्त्व नाश हो जावे क्‍या ऐसा सम्य- 
रदर्शन है ? 

१३१-प्रृष्ठ ६७३ पंक्ति १ गाथा ५३० सम्यर- 
दृष्टि के अष्ट अंग के स्वरूप 

भावार्थ-व्यवहार मोक्ष मार्ग को अनेक उपाय से 
उद्योत करे वह ज्ञानी के प्रभावना अंग है और निश्चय 
से ज्ञान गुण को प्रकासित करे उसे प्रभावना ग्रुण 
कहते है । 

नोट-ज्ञान ग्रुण के प्रशासित करना आत्म के पुरु- 
षार्थ के आधीन नहीं है वह॒तो ज्ञानावरण कम के 
क्षयोपशम के आधीन है । मिथ्यादृष्टि है और तीन 
ज्ञान है सम्यग्दुष्टि है दो ज्ञान है कया वह अपने 
आधीन है । सम्यर्दुष्टि के तीन ज्ञान है और मुनिराज 
है उनके कंवल दो हो हीन ज्ञान है क्‍या वह उनके 
आधीन है । आत्मा के पुरुपार्थे श्रद्धा और चारित्र में 
ही हो सकते है चारित्र की बढ़वारी करना उसे प्रभा- 





[ २२७ | 


यदि अपने परिणाम के आप स्वामी नही है तो निन्‍दा' 
गहा क्‍यों करते है ? केवल गलत गाना गाने से क्‍या 
रागह ष आपसे आप छुट जावेगा ? कभी नही । बुद्धि 
पूर्वक राग का आत्मा छटठा ग्रुण स्थान तक स्वामो है। 
ऐसा न मानकर अदवा तदवा मानना लिखना केवल 
वाक्य जाल है| 


१३४-पृष्ठ ६७६ पंक्ति ७ गाथा ५३१ भावार्थ 
स्वानुभति की दो अवस्था है एक क्षयोपशन ज्ञान 
(लब्धि) रुप और दूसरों उपयोगान्‍्मक ज्ञान है ; क्षयो- 
पशम ज्ञान रुप ( लब्धि रुप ) सदा रहता है जिससे 
क्षयोपश मरुप स्वानुभूति की साथ सम्यक्त्व की सभ 
व्याप्ति है और क्षयोपशम स्वानुभूति को साथ सम्यक्त्व 
होते ही है इसीलिये उनका अविनाभाव सम्बन्ध हैं । 
शुद्ध स्वानुभूति शुद्ध निश्चय नय स्वरुप है अर्थात 
उपयोग,त्मक स्वानुभूति के क।ल में अवश्य सम्यग्दशन 
के उद्भूतिक बोध हो जाते है । 

नोट-स्वानुभूति दा प्रकार की मानी है यही भूल 
है । स्वानुभूति ज्ञान गुण की पर्याय नही है किन्तु चारित्न 
गुण की पर "याय है। अनन्तानुबन्धी कषाय के अभाव का 
नाम ही स्व्रानुभूति है। उनमे लब्धि और उपयोग के 
भेद रह हो नही | यरि ज्ञान पर पदार्थ को जानते 


[ २२९ |] 


उनको उपयोगात्मक स्वानुभूति होय है और चतुर्थादि 
सवस्त्रधारी के सम्यग्दशन प्राप्त हो जाय तो उने लब्धि 
रुप होय है। । 

नोट-देखिये प्रथम लिखते है कि स्वानुभूति के 
साथ सम्यग्दशेन अवश्य होय है और दूसरों बात साथो 
साथ लिखते है कि उपयोगात्मक स्वानुभूति समय 
सम्पग्दशन की साथ विषम व्याप्ति है। यह परस्पर 
विरोध कथन है । यहाँ अभिप्राय यह है कि जेसे जसे 
गुणस्थान बढ़ते है वैसे वेसे अनुभूति बढ़ती है किन्तु 
ज्ञान का उघाड विशेष हुवे अथवा न भी हुवे यह 
विषम व्याप्ति है । चतुर्थ पंचम गुणस्थान में स्वानुभूति 
लब्ध्रि रुप रहती है अर्थात अनुभव नही होते है वह 
भी वाक्य जाल है क्योकि जब अनन्तानुबन्धी कषाय 
और अथत्याख्यान कषाय चलो जाती है तो उतने अंश 
मे आत्मा में शान्ति अवश्य मिलनी ही चाहिये ? यदि 
शान्ति न मिली तो कषाय के अभाव ने फल क्‍या 
दिया ? परमार्थ में स्वानुभूति चारित्र गुण की पर्याय 
है वह न मानने से ही यह सब भूल हो जाती है। ज्ञान 
स्व को देखे या पर को देखे किन्तु चारित्र गुण अपना 
कार्य करते हो है चारित्र में लब्धि और उपयोग के 


[ शरण | 


है तब क्‍या आत्म शान्ति हमारी चलो जावेगो ? कभी 
नही ? वह तो नित्य अपना काय्यें करतो है। निद्रा मे 
भी शान्ति है वह शान्ति का अभाव निद्रा में भी नही 
चला जाते है। निद्रावस्था में भी अनन्तानुबन्धी का 
अभाव है । वही हमारी शान्ति को ही स्वानुभुति कहो 
चारित्न कहो सुख कहो वहो एकार्थ है। यही न जानने 
से स्वानुभूति का दो भेद पाड दिया वही वाक्य ज'ल 
है । और विशेष देखिये- 


१३५-पृष्ठ ६७६ पक्ति १५ गाथा ५३१ बवेचन 
उपयोगात्मक स्वानुभूति के समय अवश्य सम्यग्दर्शन 
हांते है क्योकि सम्यक्त्व बिना स्वानुभूति नही हो 
सकती है जिस लिये उपयोगात्मक स्वानुभूति समय 
सम्यर्दर्शन की साथ विषम व्यात्ति है। क्योंकि उपयोग 
आत्मक सातवे ग्रुण स्थान से आगे के गुण स्थान मे 
होते है किन्तु उससे पहले गुणस्थान में लबव्धि रुप होती 
है । सम्यग्दर्शन होने से शुद्धात्मा का उपयोगात्मक 
अनुभव हुवे अथवा न भी हुवे किन्तु सम्यग्द्शन होने 
से लव्धि रुप अवश्य होय है उसका यह कारण है कि 
केई जीव अनन्तानुबन्धी और मिथ्यात्व के मद उदय 
में मुनिन्रत धारण कर द्रव्य लिगी मुनि हुवा है और 
वहीं जीव को यदि सम्यग्दर्शन प्राप्त हो जावे तो 


[ २३११ ]) 


जितनी कषाय छुटती जातो है इतनी शान्ति बढ़ती है 
शान्ति कहो या स्वानुभूति कहो या चारित्न कहो यह 
सब एक्र ही अर्थ वाची है। यह क्षयोपशम भाव दशवे 
गुण स्थान तक बढते बढते चला जाते हैं। जितने अश 
में कषाय की निवृती वद्री स्वानुभूति है और ज्ञान तो 
वहाँ जेसा का तैसा हो है अर्थात ज्ञान परमे विकल्प 
रूप हो या स्वमे विकल्प रूप हा कषाय की निबृती 
रूप स्वानुभति है। और विशेष देखिये-- 


१३७-पृष्ठ ६७० पंक्ति ८ गाथा ५३१ स्वानुभूति 
यद्यपि. मतिज्ञात स्वरूप है अर्थात मतिपूर्वेक श्रुत ज्ञान 
रूप है इसलिये निरपेक्ष ज्ञान की तरह प्रत्यक्ष ज्ञान 
रूप है। जिस समय भाव मन केवल अमृत पदार्थ को 
ग्रहण करेहे जाने है अर्थात केवल आत्मा के ग्रहण 
करते है उसीं समय वह मन रूप ज्ञान भो अमूतं ही है 
इसलिये वह अतिन्द्रिय प्रत्यक्ष है अर्थात मतिज्ञान से 
स्वात्मा का साक्षात्कार हो जाते हैं । 

नोट-प्रथम मति श्रुत ज्ञान वह स्वानुभूति नहीं है 
स्वानुभूति चारित्र की अवस्था है। मति ज्ञान असूर्ते 
पदार्थ को कंसे ज्ञानेगे ? वया मतिज्ञान आत्म प्रदेश 
को देख लेवेगे । कदापि नहीं वह तो केवल सुख का 


[ रहे३ ] 


सम्यग्दशेन प्रगट होते हैं तब ही व्यवहारभासो को 
व्यवहार और दर्शन मोहनीय के नाश से उत्पन्न 
आत्म श्रद्धान रूप सम्यग्दर्शन को भाव निक्षेप से 
निश्चय सम्यग्दशेन कहते है ऐसा मत सब दिगम्बर 
आचार्यो के हैं । 
नोट-प्रथम व्यवहार सम्यग्दर्शन ही होते है बाद 
निश्चय सम्यग्दशेन होते । व्यवहार सम्यग्दर्शन ज्ञान 
गुण की पयांय है और निश्चय सम्यर्दर्शन श्रद्धा गुण 
की.पर्याय है। दूसरी बात व्यवहार भाषी या निश्चया भासी 
यह चरणानुयोग के विषय है क्योंकि चरणानुयोग ज्ञान 
के विषय है, करणानुयोग ज्ञान के विषय नहीं है । 
परोक्षा बुद्धि पूर्वक हो होती है । जिस जोव को देशना 
लब्धि प्राप्त होय है वह व्यवहार सम्यग्दृष्टि है। 
निश्वय सम्यग्दर्शन हमारे ज्ञान के विषय ही नहीं, 
उनकी व्यवहार में चर्चा भी नही वह तो केवल आगम 
प्रमाण है। वचन से और काय से परीक्षा की जाती 
है। जिसका वचन ठौक आगमानुसार है उनको आप 
क्या सम्यरदृष्टि नही मायोगे ? आपके पास में और 
जानने का रस्ता हो नही तब नाम निक्षेप और भाव 
निक्षेप का प्रश्न ही कब होते है और कहा होते है वह 
जानना जरूरी है। द्रव्य निक्षेप से इन्द्र ने भगवान 


[ २३५ | 


आख्रव संवर निजरा बंध मोक्ष वह सम्यक्त्व है । 
पह भा भ्यवद्गार सम्यग्दृष्टि है क्‍यों कि यह ज्ञान 
की पर्याय है और देखिये अष्ठ पाहुठ में भा लिखा 
है कि। 
छह द्रव्य णगब पयत्या पंचत्थो सत्त तच्चजिदिदठा । 
सहृहहद ताण रूव सहिदठो मुणेयब्बों ॥१६॥ 
यह भी व्यवहा रार सम्यग्दुष्टि है एवं व्यवहार 
निश्चय सम्यग्दृष्टि के स्वरूप निम्न प्रकार कहे है। 
जीवादी सहृहर्ण सम्मत जिणवरेहि पण्णत्त । 
बबहारा णिच्छयदो अप्पाणं हवइ सम्मत्तं ॥॥२०॥। 
अर्थं-जीवादी कहे जो पदार्थ तिनका श्रद्धान सो 
व्यवह' र सम्यकक्‍त्व जिनेन्द्र देव ने कहा है और निश्चय 
में अपना आत्मा ही का श्रद्धान सो सम्यक्त्व है । 
प्रवचतसार ग्रन्थ के गाथा ८० में लिखा है कि- 
जो जानता अरहन्त को गुण द्रव्य और पर्याय से 
वह जीव जाने आत्म ने तसु मोहपामे क्षय खरे।॥। 
इससे सिद्ध होते है कि प्रथम व्यवहार सम्पग्द्शन 
होते है बाद में हो निश्चय सम्यग्द्शन होते है तो भी 
जिसको निश्चय सम्यग्दर्शन नहों हुवा है वह व्यवहार 
'भाषा है वह कहना केवल वाक्य जाल है इससे तो सब 
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अनुसार तलवार के धार समान अडोल श्रद्धान को 
सम्यग्दशंन कहते है । 

नोट-तलवार के धार समान यदि सम्यग्दशंन है 
तब क्षायिक सम्यग्द्शंन उपशम सम्यग्दशेनादिक को 
क्या कहना ? वह तलवार के धार समान अडाले है 
या नही ? देवादि को श्रद्धा वहो व्यवहार सम्यग्दशेन 
है जिसकी आप तलवार की धार से उपमा देते है। 


१४०-पृष्ठ ६६१ पंक्ति ७ गाथा ५३५ भाबार्थ 
सम्यर्दृष्टि की अतरंग क्रिया-सम्पग्ज्ञान (स्व सवेदन) 
और स्वरूपाचरण की प्राप्ति वाले ज्ञाता ही मोक्षमाग 
साघनार है क्योकि मोक्ष मार्ग साधन वह व्यवहार 
और शुद्र द्रव्य अक्रियारूप (स्रदुस्वरूप) वह निश्चय 
ऐसा व्यवहार निश्चय के स्वरूप सम्यग्दृष्टि जानते है। 


नोट-केवली भगवान सक्तिय है वहां निश्चय मोक्ष 
मार्ग की पूर्णता हुई है या नहीं ” जितने अश में सम्य- 
रदशेन पूवेंक राग व व्यवहार मोक्ष मार्ग है और 
जितने अंश में स्वरूप को स्थिरता अर्थात राग के 
अभाव वह निश्चय मोक्षमार्ग किन्तु जो वीतराग बन 
गये अनन्त चतुष्टय के स्वामों बन गये है तो भो 
सक्रिय है उनको क्‍या व्यवहार मोक्ष मार्ग कहना 
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१४२-पृष्ठ ६६४ पंक्ति १६ गाथा ४३५ भावार्थ 
सम्पग्दुष्टि कदाचित स्वरूप ध्यान करने को उद्यमी 
होते है वहाँ प्रथम स्वपर के स्वरूप के भेद ज्ञान करे 
उनमे नोकर्म, द्रव्य कम, भाव कर्म, रहित चैतन्य चित्‌ 
चमत्कार मात्र निज के स्वरूप जाने बाद में परका 
विचार सहज छूट जाते, केवल एक आत्मा के विचार 
रहे, वहां निज स्वरूप की विचार धारा चलती है कि 
हूँ चिदानन्द, शुद्ध,'बुद्ध, निरंजन, निराकार, ज्ञाता दृष्टा 
स्वरभावी हूँ ऐसे विचार करते सरज आनन्द तरग लत 
रंग महिमा की उठती है चित्त प्रसन्‍त होते है बाद में 
ऐसा विचार भी छूट जाने से केवल निज स्वरूप चिन 
माव प्रतिभासने लगते है । 


नोट-देखिये लीखने मे कुछ लगते है ? कया तम्य- 
ग्ृष्टि को स्वपर का भेद ज्ञान नही है? यदि भेद 
ज्ञान नही है तो सम्यस्दृष्टि किस बात के है ” क्या 
पर विचार करने से बन्ध होते होगे और स्व का 
विचार करने मे संवर निर्जरा होती होगी ? ऐसा 
व-तुके स्वरूप नही है । हूँ एक, हूँ चिदानद हू, शुद्ध, बुद्ध, 
रंजन, निलकार, जाता दष्टा वालने से तीन कषाय 
छट जावेगी ? यह विचार तो राग की पयांय है उनमें 
से आनन्द तरग कैसे उठती होगी ” यह सव वाक्य 
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चाहिये ? व्यवहार और निश्चय मोक्ष मार्ग चारित्न 
की अपेक्षा से है या सक्रिय अक्रिय की अपेक्षा से है 
वह जाना बिना लिख देना वही वाक्य जाल है। 


१४१-पृष्ठ ६६१ पक्ति & गाथा ५३५ भावार्थ 
सम्यग्दृष्टि की अतरग क्रिया-सम्यसृष्टि कदाचित 
बन्ध पद्धति के विचार करते है तव वह जानते है कि 
यह बन्ध पद्धति से मेरा द्रव्य अनादि काल से वन्धन 
रूप चला आते है इसलिये वह क्षणमात्र भो बन्ध 
पद्धति मे मगन नही होते किन्तु निज स्वरूप के विचार 
करे, ध्यावे, गावे, भ्रमण करे, एवं नवधा भक्ति, सयम, 
तप, त्यागादि शुभ क्रिया निज शुद्ध स्वरूप सन्समुख 
होकर करे यह ज्ञाना के आचार है । 

नोट-अक्नत्त सम्यर्दृष्टि जीव बन्ध पद्धति मे क्षण 
मात्र मग्न यही होते है वह कहना केवल वाक्य जाल 
है वहाँ अभी अव्रत भाव है दिनरात तोन कषाय से 
जल रहा है। संकल्पी हिसा के भो अभी त्याग हुवा 
नहीं और स्वरूप मे मग्न ही होते वह कहना कहां तक 
सत्य है। अव्नतो सम्पन्दृष्टि सथ्मम तथ में प्रवृति कंसे 
करते होगे ? वहा तो अन्नत भाव है | पद के अनुसार 
प्रवृति करे या पद से विपरोत प्रवृति करेगे ? और 
विशेष देखिये । 


[आह | 


भूल है । गुण भेद पक्रड नहीं सकते जिससे मनमानी 
निख देते है । वही सब वाक्य जाल है। 

१४४-पृष्ठ ७०५ पक्ति १७ गाथा ५४०-५४१ 
लिखते है कि जो शुद्ध त्तम्यर्दृष्टि आत्मा स्व्॒षमय 
ओर पर समय दोनो को जानने है वह स्वसमय है | 
और आगे क्या लिखते है वह देखिए ? 

पृष्ठ ७०६ पक्ति ८ छोथा गुणस्थान वाले जीव 
जघन्व अच्तरात्मा है औद पात्रते गुणस्थान से ग्या- 
रहवा गुणस्थान तक उपर उपर चढ़ने और विशेष 
विशेष विशुद्धता करने वाले जाय मध्यम अन्तरात्मा 
& | बारहवां ग्रणस्थान दर्ती जीव उत्तम अन्तरात्मा है 
वहू सव पर समयो है | देखिये बीतराप भी परसमयों 
है। और आगे देखिये । पृष्ठ ७०६ पक्ति १७ निज 
प्ररमात्म स्वरूप ने स्मण वह रबच्परित्र रूप स्व समय 
हूँ सोर पर स्वरूग में स्सण फकन्च पर प्रन्गरित्त रूप 
पर समय है। यहां दण में गुणस्था्व तह पर समय 
कह दिया | ओर देखिप-पुप्ठ ७०७ प८क्ति १ निज 
जात्मीक भाव में 


स्पघ खमः 


जुद्धाण्योण री पत्ति होना उनको 
आर प्र द्गर्व्य पु हक ख़त 2 85३ ॥ ४०| | लि 
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ता उनका प८ समय कहने हैं ऐसा आागम में प्राझद्ध 
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जाल है । सम्यगर्दुष्टि आत्म चिन्तन करते है उसी समय 
पचम गुणस्थान वाले ब्रती श्रावक व्यापार आदि काये 
करते हो तो भी पचम गुणस्थान वाले जीव को बन्ध 
कमती है और'ः संवर निर्जेरा विशेष है। अन्नत सम्पर- 
दुष्ठि आत्म चिन्तवन करते भी तीन कषाय के बन्ध 
करते है जब ब्रतो श्रावक व्यापारादि करते है तब् दो 
कषाय के वन्ध है। दोनो में आत्म शान्ति किसकी 
है ” शान्ति से विचारना । यही वाक्‍्य्र जाल अपने को 
फसा देती है और और जीवो को भी फसा देतो है। 
और ब्रिटम्बना देखिये ? 


१४३-प्रृष्ठ ६६८ पक्ति ५ गाथा ५३५ भावार्थ 
पर पदार्थ और उनकी पर्याय को जानना वह निश्चय 
सम्यक ज्ञान नही है किन्तु निज शुद्ध केवल ज्ञान द्वारा 
शुद्धात्मा के अनुभव करना वही निश्चय सम्यक ज्ञान 
है । अथवा शुद्धात्मा के जान रूप स्वाद के अनुभव से 
उत्पन्त शुद्धात्म संवेदना वही निश्चय सम्यक ज्ञान है। 


नोट-सम्यग्दृष्टि आत्मा निज को देखे पर को देखे 
उनका ज्ञान सम्यक ज्ञान है । स्व को देखना सम्यकज्ञान 
और पर को रेखना मिथ्याज्ञान ऐसा ज्ञान के स्वरूप 
नहीं है । ज्ञान स्व ॒ पर प्रकाशक है। अनुभव वह 
चारित्र है उसे श्री मान सम्यक ज्ञान मानते है यहो 
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समय है अर्थात ग्यारहवे बारहवे ग्रुणस्थान वाले जीक 
स्वरूप में रमण करते है वह सत्र समय ओर उतको 
क्षी पर समय लिखना कितने तिरोधा भास है; वह 
शान्ति से विचारना । 

१४५-पृष्ठ ७०८ पंक्ति १७ गाथा ५४ २-५४? 

भावार्थ-प्रथम व्यवहार रत्नत्य की प्राप्ति होः 
जावे बाद में ही निश्चय रत्नत्य की प्रात्ति हो सकतो 
है उनमें लेशमात्र सन्देह नहीं है। जो अनन्त विद्ध: 
हुवा और होवेगे सबने पहेला व्यवहार रत्त्य को 
प्राप्ति कर निश्चय रत्तत्य रूर हुवे है व्यवहार रत्त- 
तय साधन है और निश्चय रत्नत्नय साध्य है । 

नोट-द्रव्य लिगी मुनि पंच महात्रत पंच समिति 
और तीन गुप्ति के पालन करने पर भी उप्ते व्पत्रहा र 
रलत्य नहीं बोले जाते किन्तु उसे सिथ्या च॑ रित्न हो 
बोले जाते हैं क्योंकि उस जोव ने निश्चय रत्तव्वय कौ 
प्राप्ति को नही है । जिससे निश्चय रत्वत्॒त्र हुवा वाद 
ही जो राग अंश है उस राग अंश को व्यवहार रत्त- 
त्रय बोले जाते है | व्यवहार रत्नत्य के पालन करते 
करते निश्चय रत्नतज़्य नहीं होते है किन्तु व्यवहार 
रत्नवय के अभाव से निश्चय रत्तत्नय को प्राप्ति होतो 
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है। और देखिये ? पृष्ठ ७०७ पंक्ति १६ “किन्चित 
मात्र राग के रहना तब तक पर समय है अर्थात पूर्ण 
स्वरूपाचरण चारित्न में लीन नही होना वह पर समय 
है । 

नोट-नयारहवे ग्रुणस्थान वर्ती जीव को जघन्य 
अन्तरात्मा कहा और बारह में गरणस्थान में उतक्ृष्ट 
अन्तरात्मा कहा वहां दोनों को यथा ख्यात चारिद्न है 
दोनों वितराग है तो भी जघन्य और उत्तकृष्ट के भेद 
पाड दिया ? दूसरो बात जो पर समय तथा स्व समय 
जानते है वह स्व समय है इस अपेक्षा से अब्नती सम्यर- 
दृष्टि स्व समय है और आगे बारहवाँ गरुणस्थान के 
जीव को भी पर समय कहना कहां तक उचित है ? 
वह पूर्ण स्वरूप मे रमण करते है तो भी पर समय 
कहना यही विचित्रता है यहो वाक्य जाल है । तीसरो 
बात निज आत्मिक भाव में शुद्धोपयोग की प्रब्ृति 
उन्हे सत्र समण मानते है तब वह शुद्धोपयोग चौथे गुण 
स्थान से किन्चित प्रारम्भ हो जाते है वह स्व समय 
और पूर्ण बीतराग वह पर समय यह कितनी बिटम्बना 
है ? चोथी बात जो सत्र स्वरूप मे रमण करे वह स्व 


| २४५ ॥ 


मार्ग को बाह्य सहकारो रूप न्िमित्त अर्थात पुद्गल 
की पर्याय मानना यहो दिखाते हैं कि श्रोमान को 
निमित्त नैमितिक का ज्ञान ही नहीं है। जिसकी साथ 
आत्मा के साथ बन्धन रूप पदार्थ नहीं है ऐसे पदार्थ 
को वाह्य कहे जाते है | कर्म अन्तंरंग निमित्त कारण 
है। बाह्य निमित्त आत्मा के कैसे हो जावे ? व्यवहार 
मोक्ष मार्ग भी आत्मा की हो पर्याय है| देखिये पंचा- 
स्तिकाय गाथा १६० 
धर्मादि की श्रद्धा शुददयल पूर्वाग बोध सुबोध है। 
तपसाही चेष्ड! चरण यही व्यवहार मुक्तिसार्ग है। 
यह सब आत्मा को अर्थात उपादान की अवस्था 
है था बाह्य श्नहकारी निमित्त को अंबस्था है ? विचार 
किया बिना लिखना यही वाक्य जाल है। 
१४७-पृष्ठ ७१७ पंक्ति १४ गाथा ५४२-५४३ 
भावाथ-जैसे-जैसे उपादान कारण कार्य रूप 
(परिणाम) होने लगते है तैसे-तैसे निमित्त कारण को 
गोणता होतो जाती है तो भी जब तक पुरुषार्थ नहीं 
हो पाते नव तक निर्मेत कारण के संयोग सहकारी 
रूप है । 
नोट-फर्म को साथ में ही आत्मा के निर्मित 


[ २४४ ] 

है । जैसे पंचम ग्रुणस्थान में ग्यारह प्रतिमा मे लंगोटो 
साधन है लंगोटो होते भी ग्यारह प्रतिमा बोली 
जावेगी किन्तु आगे जाने के लिए वही लंगीटो के 
त्याग करने से हो मुनि पर्याय होती है ऐपे व्यवहार 
के त्याग से ही निश्चय होते है तो भो प्रथम व्यवहार 
रत्नतन्नय. वाद निश्चय रत्तत्य कहना उचित स्त्रूप 
नही है | देखिये समयसार वन्धाधिकार गाधा २७३ 
जिनवर क्हेल ब्रत समिति गुप्ति श्र तप शील के 
करते भी अभव्य जीव श्रज्ञानी सिथ्यादृष्टि है। 

यहाँ व्यवद्दार रत्नत़्य नही बोले जाते क्योंकि 
यथार्थ को प्राप्ति बिना व्यवहार का आरोप कंसे 
आवेगा ? 

१४६-पृष्ठ १७० पंक्ति १९१ गाथा ४४२-५४३ 

भावार्थ-निश्चय रूप मोक्ष मार्ग उपादान साथन 
है भर व्यवहार नय रूप मोक्ष मार्ग निग्नब की 
प्रगटता के कारण बाह्य सहकारी रूप निमित्त कारण 
है । 

नोट-निश्चय रत्नत्रय या मोक्ष मार्ग भो आत्मा 
वा) ही पर्याय है और व्यवह्दार रत्नत्नय या मोक्ष मार्ग 
मो आत्मा की ही पर्याय है तो भी व्यवहार मोक्ष 


[ २४७ ] 


केवल सहकारी परम्परा रूप से मोक्ष के मार्ग जानते 
हठै। 

नोट-निश्चय और व्यवहार कथन करने की रित 
है वह द्रव्य की परिणती नही है। जितने अंश में 
आत्मा में शुद्धता उतने अश में निश्चय मोक्ष मांगे 
बोले जाते है और जितने अश में अशुद्धता इतने अंश 
में उसे व्यवहार मोक्ष मार्ग बोले आते है। निश्चय 
रूप साधन नहों है । साधन हमेशा पर द्रव्य ही होते 
हैं, या स्व द्रव्य होते है ” विचार माँगते है ? निश्चय 
मोक्ष मार्ग ही आत्मा की ही परिणती है और व्यवहार 
मोक्षमार्ग भी आत्मा की ही परिणतो है अन्य द्रव्य 
की नही है कि जिसको हम साधन बोले ? लिखने में 
कितनी बिटम्बना है यही देखना है तो भी आपको 
ज्ञानी मानना और जीव को सूर्ख मानना यही वाक्य 
जाल है । 

१४६ पृष्ठ ७१७ पंक्ति १६ गाथा ५४८ भावार्थ 

सम्यक्त्व गुण में युक्त जे प्रधान पुरुष हैं यह देव 
के इन्द्र से और मनुष्य के इन्द्र से वदनीय है । 

नोट-बदन चारित्र को ही होते है सम्यग्दर्शेन को 
नही । देव के इन्द्र भी सम्यग्दृष्टिं है और मनुष्य के 
इन्द्र चक्रवर्ती भी सम्यग्दृष्टि हूँ वह अपने पद धारी 


| ६४६ | 


नभमितिक सम्बन्ध है और बाह्य निमित की साथ में 
नही । जैसे जसे कर्म के उदय के अभाव होते जावे 
तैसे त॑से आत्मा मे शुद्धता आती जावे जैसे जंसे 
आत्मा (उपादान) कार्य रूप होवे तैसे तैसे कर्म हटते 
ऊ ८  बर्म नम्त्त है आत्मा की पर्याय नैमितिक है 
नेम्त्कि प्याय ही पराधीन पर्याय है। निमित नैमि- 
त्व सम्बन्ध में हमेसा निमित की ही म॒ख्यता है। 
वेब्ली भग्वान वी विहार नैमितिक पर्याय है उनमें 
वेदली वी आत्मा जया पुरुषार्थ करेंगी ? कर्म के 
अभार हो ज्ने से विहार आप से आप बन्ध हो 
जावेगे ? उसी प्रकार दर्शन मोहनीयके क्षय-उपशम 
और क्षयोपशम से आप से आप सम्यग्यर्शन हो 
जाचेगे ? ज्रथ्म सम्यग्दशंन हो जावे बाद में कम के 
क्षय-उपणमादि होवे ऐसा सम्बन्ध नही है। कर्म के 
उदय ही आत्मा के पृस्पार्थ की हीनता दिखाते हैं । 
ऐस्त ने जानने से मनमानी लीख्ना यही वावय जाल 
है । और देखिये । 
१४८-पृष्ठ ७११ पक्ति ५ गाथा ५४७२-५४३- 

विभयाधं-न्ञानी (अनुभवी) उपादान वा निश्चय रूप 
साधन को ही साक्षात मोक्षमार्ग और व्यवहार को 


अनानछली कक. 


रे, 


श्री मान क्षुषकजी जिनेन्द्र कुमार जी वर्णा ने तय 
दर्पण नाम का ग्रन्थ लिखा है जिसका प्रकासन इन्दोर 
से श्री सौ प्रम कुधारी जेत स्मारक ग्रन्थ माला से 
वीर निर्वाण संवत २४६१ में हुआ हे, वह ७७२ पन्‍्ता 
का ग्रन्थ है । श्रीमान क्षुलक जी सहाराज की कथन 
शैलो, लीखने का ढग बहुत ही सुन्दर हे । यह श्न्थ 
मे प्रधान तया नय का वर्णन है कुछ बाते तत्व के 
विषय मे भी है। मनन करने ग्रोग्य है। कुछ 
शंकाओ उत्पन्त होते खुलासा करने का क्षुलक जी 
महाराज को प्रार्थना भी की किःतु वह बहुत हो इस 
विषय मे अर्थात प्रश्न के खुलासा 5रने में उदासीन 
है। प्रवचन देले में उदार्स'त नही है शासक लीखने में 
उदानीन नही है । अपनी प्रतिज्ञा भंग करने में उदा- 
सीन नही है जैसे रेलगाडी में बैठना उदीप्ट आहार 
लेना णीतकाल में घास ओढ़ना इत्यादि मे उदासोन 
नही है । 


[ +*४८ ] 
को नमस्का: कैसे करेंगे ” विशेष ग्रुणवान की ही 
भक्ति होती है । यथार्थ मे सम्यर्दृष्टि आत्मा पंच 
इन्द्रिय के विजेता मुनिराज की हो भक्ति करते है 
अन्य की नही । तो भी सम्यग्दष्टि वदनीक है पुजनीक 
है वह लिखना केवल वाक्य जाल है । इत्यादि- 


[| २५१ ] 


आपकी पास नही है । भले ही आगे जाकर हो जावे। 
अब तो प्रश्न यह है कि इस अहृष्ट विषय को आपके 
ज्ञान पट पर चित्नित कैसे किया जावे | यह तो पहले 
ही स्पष्ट क्रिया जा चुका ते कि चित्रित वह कर 
सकेगा जिसने किसी भी रूप से धुन्धला मात्र भी 
'उसका प्रत्यक्ष किया हो । केवल सुने हुए शब्दों को 
दुहराने से ऐसा होता संभव नहीं हैं । खेर यह तो प्रश्न 
है कि चित्रण कैसे किया जावे । 

नोट-जिस जीव ने आत्मा का प्रत्यक्ष अनुभव 
किया हो वही जोव आत्मा का कथन कर सकते हैं 
किन्तु केवल शब्द सुनने से श्रोता को लाभ नही हो 
सकता है । अर्थात निश्चय सम्यग्दुस्टि के मुख से ही 
वाणी सुनने से ही सम्यग्द्शन अन्य जीव को हो सकता 
है व्यवहार सम्यग्दृष्टि ओव के मुख से वाणी सुनने से 
सम्यग्दर्शन नही हो सकता है । श्रोता वक्ता का भाव 
देखते है या वाणी सुनते है ? सृत्रकार लिखते है कि 
तन्निसर्गाधिगमाद्धा ॥६४ अधिगप सम्यग्दशेन में गुरु के 
“मुख से वाणी सुनते है वह वाणी सम्यग्दशेन होने में 
कारण पड़ती है गुरुका भाव नहीं । रेकर्ड सुनकर 
जीव अपना भाव सुधार लेते है वहाँ रेकर्ड में भाव 
'तो है ही नही केवल वही शब्द से ही ज्ञान किया है। 


( २४० ) 


किन्तु शंकाओं का वीतराग भाव से चर्चा करने 
मे ही उदासीन है। उनकी हो शिष्याणी ब्रह्मचारिणो 
कुमारी कौशल ने मेरा पत्र एवं शंकाओ का खुलासा 
करने की कृपादृष्टि की | श्रो कुमारी कौशल की 
लेखन शैली समझाने का ढेंग अत्यण्त सुन्दर मीष्ट 
भाषा इतनी है कि जिसकी प्रससा में नही कर सकता 
हूँ। उनकी मिस्ट भाषा एवं लिखने को शैली ने मेरा 
ऊपर अत्यन्त प्रभाव डाला है। मैं अंतरग से उसे 
धन्यवाद देता हूँ | इसी प्रकार यदि हमारो बहेनो 
तैयार हो जावे तो जैन धर्म का डंका विश्व में फंल 
सकते है । किन्तु दु.ख इस वात का है कि वह क्षुलक 
जी महाराज को गुरुदेव मानती है । यर विनय मिथ्या- 
त्व कमपी पिशाच न किसी कु छोडा नहीं विनय 
मिथ्यात्व की भी गहन महिमा है अच्छे अच्छे शास्त्र 
के जानकार भी इस घकक्‍कर से बचे नहीं यही दशा 
कुमारी कौशल की भी हैं ।-यह प्रश्न क्या है यह यदि 
पाठक के सामने रखा जावे तो विशप लाभ होगा यह 
समझकर लिखता हूँ। 

१-प्रःठ २५ पक्ति १३ वत्तेमान अवस्था में दर्षण 
में प्रतिबिम्बवत अध्यात्म के प्रत्यक्ष ज्ञान की तो आपसे 
बात करना ही निरशंक है क्योंकि यह साधन अभी 


। . २५३ ] 


बन्ध मे निमित्त केसे बन सकते है उनकी वाणी निमित्त 
पड़ती है उसी प्रकार सम्यग्दशन प्राप्त करने में व्यव- 
हार सम्यग्दृष्टि की वाणी ही कारण पड़ती है उनका 
भाव नही । वाणी यथार्थ आगम अनुसार होनी चाहिये 
अर्थात जिसको देशना लब्धि हो गय है उनकी वाणी 
सम्बग्दर्शन में वाह्य निमित हो सकती है । 

२-प्ृष्ठ ३५ पक्ति २५ आत्मा तो ज्ञान स्वरूप 
है इसका चारित्र भी ज्ञान स्वरूप है और श्रद्धा भी 
ज्ञान स्वरूप है। ज्ञान से अतिरिक्त चारित्र और 
श्रद्धा कोई भिन्‍न वस्तु नही है । सब एक मे है । 

नोट-अंग और अगी-आत्मा अंगी है या ज्ञान 
अगी है ? आत्मा में ज्ञान है किन्तु ज्ञान माव आत्मा 
नही है | आत्मामें चारित्न है किन्तु चारित्र भात्र 
आत्मा नही है। अंगो एक होते अग अनेक है। इससे 
सिद्ध होते है कि ज्ञान वह चारित्र नही है, ज्ञान वह 
श्रद्धा नही है । किन्तु सब आत्मा मे है। पृत्षकार 
लिखते है कि “द्रव्या श्रया निग्रुणा गुणा" ॥४१॥ अ५ 
द्रव्य में सब गुण है किन्तु एक गुण में दुस्रा गुण का 
अन्योन्य अभाव है । श्रद्धा चौथे ग्ुणस्थान से शुद्ध हो 
जाती है चारित्र बारह वे गुणस्थान में शुद्ध हो जाते 


६ रशर | 


नियमसार ग्रन्थ मे ५६ वी गाथा मे लिखा है कि 
सम्यग्दर्शन का निमित कौन है ? 
जिन सूत्र सूत्र ज्ञाता पुरुष वाह्म हेतु है समकित का । 
जान अन्तर हेतु दर्शन मोह क्षयादि थाय ते ॥। 

जिन सूत्र मे केवल णब्द है वहाँ भाव नही है तो 
भी शास्त्र वाचकर जीव सम्यर्दर्शन की प्राप्ति हर 
सकते है और क्षुलक जी महाराज लिखते है कि 
निण्नय सम्यर्दृष्टि की वाणा होना चाहिये ? कितनी 
विपमता ? अपने को निश्चय रा एदष्टि बतामे की 
मा्ाचारी +%र रहे हैं यही वाक्य जान है । 

श्री मन्दिरजों में श्री जी की सन्मुख एक मनृष्य 
सुन्दर कट्ठ से भक्‍तामर स्तोव बोल रहा है । दूसरा 
मनुष्य यह सुनकर शान्ति से वह भवतामर स्तोब सुन 
रद्वा है । इसने मे एक नव जुबान स्त्री दर्शन करने 
कु आती के उनका रूप 'भक्‍तामर स्वोन्र बोलनार 
मलिन भाव से देख रहा है। अब विचारीये भक्‍तामर 
स्तोत्र ब'लनार पएन्य वाधेंगा या पाप ? तब 
था हा >डेगा पाप ” दमरा जीव उनकी बाणी शान्त 
जिद से सुनने हे बढ़ क्या बाबते है ता कहना पड़ेगा 
पुन्ध ? यदे पुन्धय भाव होने में वहीं मनृप्य का भाव 
लिभित हवा है या उनकी वाणी ? मलीन भाव पुन्य 


[ २५५ ।ै 


किन्तु जो ज्ञान इन्द्रिय और मन को सहायता से होते 
है वह ज्ञान परोक्ष ज्ञान है और जो ज्ञान इन्द्रिय और 
मन की सहायता बिना होता है वह प्रत्यक्ष ज्ञान है। ' 
नियमसार में कहा भी है कि 
उपयोग सय है जीव और उपयोग दर्क्षन ज्ञान है + 
ज्ञानोपयोग स्वभाव और विभाव रूप द्विविध है ४ 
असहाय इन्द्रिय विहीन केवल ते स्वभाविक ज्ञान है !. 
सुज्ञान और अज्ञान ऐसे विभाव ज्ञान द्विविध है।॥ 

देखिये प्रत्यक्ष और परोक्ष किसे कहते है ? मन-- 
मात्री कल्पना कर कह देना वही वाक्य जाल है। 

४-पृष्ठ ४३ पंक्ति १४ प्रत्यक्ष और परोक्ष ज्ञान 
में महान अन्तर है। प्रत्यक्ष ज्ञान में स्वभाविक ग्रहण 
होता है और परोक्ष ज्ञान में कृत्रिम । स्वभाविक 
प्रहण में गलती होना असभव है और क्त्निम ग्रहण में 
उसकी बहुत सम्भावना है। 

नोट-श्र्‌त केवली और साक्षात केवली में कोई 
अन्तर नहीं है केवल प्रत्यक्ष और परोक्ष का ही अन्तरः 
है । यदि गलती कहोगे तब वह सम्यक्‌ जान नहीं वन 
सकता ? वारहवे गुणस्थान में जैसा शान्ति का अनुभव: 
लेते है वैसा ही तेरहवे गुणस्थान में शान्ति का अनुभव 
करते है। फर्क मात्र प्रत्यक्ष और परोक्ष का है।. 


( २५४४ ) 


है, ज्ञान तेरहवे गुण स्थान पें शुद्ध होता है, जिससे 
सिद्ध हुवा कि ज्ञान वह चारित्न और श्रद्धा नहीं है। 

श्री ब्रह्मचारणी कुमारी कौशल प्रश्त के जबाव में 
लिखते है कि यह कथन हमने निश्चय नय से कीया 
है ? यह भी गलत जबाव है निश्चय नय अभेद को 
ही ग्रहण करती है भंद को नही, और यह भेद कथन 
है जो व्यवहार कथन है । निश्चय नय गुण गुणी भेद 
स्वीकार नही करते है वह तो केवल अखण्ड को ही 
स्वीकारता है । 

३-पृष्ठ ४३ पंक्ति २ “यहाँ ज्ञान दो प्रकार के 
सिद्ध हो गया । एक प्रति बिम्व रूप और एक चित्रण 
रूप । प्रतिबिम्ब तो पदार्थ के प्रत्यक्ष द्वारा हो होना 
सम्भव है इसलिए उसे प्रत्यक्ष ज्ञान कहते है । परन्तु 
क्योंकि उपरोक्त प्रकार चित्नित ज्ञान शब्दों आदि के 
आधार पर से अन्य पदाथों को समझाने के अनुमान 
के आधार पर उत्पन्न हुआ है उसे परोक्ष ज्ञान कहते 
है । 

नोट-ज्ञान गुण सामान्य है नित्य है उनकी ही 
पाच पर्याय होती है । मति, श्रूत, अवधि, मन. पर्ययः, 
और केवल ज्ञान | ज्ञान की अपेक्षा से सब ही ज्ञान 
की पर्याय है उनमे प्रत्यक्ष परीक्ष किस को कहनी ? 


[ २५७ ] 


नही है, उसो प्रकार ज्ञान वस्तु नही है वह वस्तु का 
एऊ अंग है । 

६-प्ृष्ठ ४५ पंक्ति १५ 

नं० ५-दृष्ट वस्तु का साक्षात॒कार होने पर जो 
प्रतिबिम्ब रूप से ज्ञान में उस अनेकान्त वस्तु का 
अखण्ड ग्रहण होता हैं उसे प्रत्यक्ष ज्ञान कहते हैं । 

नं० ६-वक्ता अपने ज्ञान के आधार पर जो 
दुष्टाँतों आदि के ढ्वारा निरुषण करके श्रोता के ज्ञान 
पट पर उस अनेकान्त वस्तु का एक अखन्ड चित्रण 
बना पाता है उसका नाम परोक्ष ज्ञान है । 

नोट-चतुर्थ गुणस्थान में आत्मानुभूति हो ज़ोती 
है एसे जीव के ज्ञान को सम्यकज्ञान कहा जाता है 
इसका यह अर्थ नहीं है कि उनका प्रत्यक्ष ज्ञान हो 
गया - क्षयोपशम ज्ञान नियम से परोक्ष ही होता है 
प्रत्यक्ष ज्ञान क्षायिक ज्ञान है।तो भी प्रत्यक्ष जान 
लिख देना वही वाक्य जाल है । 


दूसरी बात बकना श्रोता के ज्ञान पर चित्रण कैसे 
बना सकता है ? क्‍या श्रोता का ज्ञान वक्‍ता के 
आधीन है । वक्‍ता के साथ में श्रोता का बन्धन सम्ब- 
न्ध भी नहीं है दोनों का सयोग सम्बन्ध भी नही है 
तब वह चित्राण कैसे कर सकते है ? जिनेन्द्र भगवान 


[ २५४६ | 


बारह गृुणस्थान में आत्म प्रदेश देखते नहीं है और 
गहने गृणस्थान में आत्म प्रदेश देखते है । णान्ति मे 
कुछ अन्चर नही है ।-तो भी प्रत्यक्ष ज्ञान को रुत्रमा- 
विक्र ग्रहण कहना और परोक्ष ज्ञान को कृत्रिम ग्रहण 
कहना ल्वल वाक्य जाल है। आपने सम्यकज्ञान को 
प्रत्यक्ष ओर मिथ्या ज्ञान को परोक्ष माना है। यही 
भूल रह गये हे । 
५-पृष्ठ ४४ पक्ति ६ “भ-, व पर्पाय द्रव्य के अग 
है । इनको द्रव्य से पृथक नहीं किया जा सकता । 
वस्तु स्व अंगों का समुदाय रूप ही है । और इसलिये 
तदनुसार ज्ञान भी उन अगो का समुदाय रूर ही होना 
चाहिये । 
नोट-वस्तु द्रव्य का नाम है गुग और पर्याय का 
नाम नही है। वस्तु मे अर्थात द्रव्य मे गृण पर्याय है 
किन्तु गुण वह द्रव्य नही है। ज्ञान गुण है या द्रव्य 
है ? यदि ज्ञान गृण है तव वह उन अग्रो का समुदाय 
रूप कँसे हो तक्षता है। जान खुद अग है ऐसे अनेक 
अगो का ससुदाय वस्तु अर्थात द्रव्य है । तो भी ज्ञान कु 
वस्तु कह देना कितनी भूल है। द्रव्य मे ज्ञान भी है। 
चारित भी है श्रद्धा भी है वीये भी है किन्तु वीर्य वस्तु 


[ २५६-- | 


कि आपके हृदय पठ पर भी इन शब्दों के भावों को 
एकत्रित. करके वही चित्रण अंकित न हो जावे | ,. 

नोट-देखिये कितनी बिटंम्बना "? जो कार्य जिन 
वाणी 'करती है इतनी ही महिमा वक्ता की हैं कुच 
विशेषता नही ? जिनवाणी में कौतसा सम्यग्दशन है ? 
तव सम्यग्दृष्टि की ही वाणी कार्य कारो हो सकती हैं 
वह लिखना कहाँ तक उचित है। मूल आधार श्रोता 
का उपयोग है और वह उपयोग में केवल वाणो ही 
कारण पडठती है किन्तु वक्ता का भाव नहो ? दूसरी बात 
जान दो प्रकार का दिखाया ? ज्ञान परोक्ष ही हैं तो - 
भी एक सम्यक ज्ञान है एक भिथ्या ज्ञान हैं । यथार्थ ,, 
में प्रतिबिम्व की अपेक्षा से तो दोनों जान समान हैं 
किन्तु सम्यर्दर्शन के कारण वही ज्ञान को सम्यकज्ञान 
बोला जाता है और मिथ्यादर्शन के कारण वही ज्ञान 
को भिथ्या ज्ञान त्रोला जाता है यह तो श्रद्धा का व्यप 
देश होता है किन्तु ज्ञान को अपेक्षा से ज्ञान ज्ञान ही 
है । दोनो ज्ञान समान होते एक ज्ञान को प्रत्यक्ष कहना 
दूसरे ज्ञान को परोक्ष कहना केवल वाक्य जाल है। 
निरपेक्ष ज्ञान का नाम प्रत्यक्ष ज्ञान.है और स्पेक्ष 
ज्ञान का नाम परोक्ष ज्ञान है । 

७-पृष्ठ ७५ पक्ति १८ ज्ञान का चारित्र भिन्‍न 


( २५८ ) 


भी चित्राण नही कर सकते तो साधारण जीव की तो 
बात ही क्या है। वक्‍ताओं का वाह्य _निमित्त कहा है 
जेसा जिनवाणी निमित्त है त॑से ही वक्ता निमित्त है | 
श्रोता खुद उन वाणी पर उपयोग न लगावे तो वाणी 
की क्या किमत है ? उपयोग लगाने से वाणी को 
निमित बोली जाती है वहाँ निमित को मूख्यता नहों 
है किन्तु उपादान की मुख्यता है । वही वात खुद पन्ना 
४६ पर लिखते है । एक ज्ञान होता है प्रतिविम्ब रूप 
और एक होता है चित्रण रूप | दोनों ही सत्य हो 
सकते है यदि वे ज्ञंय वस्तु के अनुरूप हो । इन दोनों 
में प्रतिविम्व तो नियम से अनुरूप होता है अत. वह 
तो झूठा या मिथ्या हो हो नही सकता पर चित्रित 
ज्ञान मिथ्या व सम्यक दोनों प्रकार का हो सकता है 
क्योंकि यह्न प्रत्यक्ष नही परोक्ष है दृष्ट विषय सम्बन्धी 
नहा भद॒ष्ट विषय सम्बन्धी है। इसका आधार वस्तु 
नही है शब्द है जो वक्ता के मुख से निकलकर आपके 
कर्ण प्रदेशो तक पहुँच रहे हैं या जो आगम मे पढ़कर 
नेत्न द्वारा श्रहण कर रहे है । वक्ता के शब्द सत्य है 
क्योक्ति वह तो अन्नरग में पडे चित्रण को खन्‍्डित 
करके निकल रहे है पर आप में वही शब्द सत्यता का 
रूप उस समय तक धारण नही कर प्तकते जब तक 


( २६१ ] 


चारित्न कसे बन जावेगा ? यद्यपि प्रदशे भेद नही है 
तो भी निगु णा गुणा” वह सूत्र की रक्षा कर कथन 
करना चाहिये ।। .,, 


८-पृष्ट ७६ पंक्ति! १४ इन 'सातो'का अखण्ड 
चित्रण जो की आमम को जानना अभीष्ट है वह तो 
ऐना है कि में एक जीव या चेतना हुँ। यह शरीर 
रूप अजीव मेरे जोवत का कलक है | इसके ,आधार 
पर जो भी मन बच्चन काब की क्रिया नित्य करता हूँ 
वह मेरे जीवन का अपराध ही “आख्व' है. पुनः पुनः 
वह अपराध करके बराबर उनका पोषण करता आ 
रहा हूं इस प्रकार जोवन में एक प्रबल संस्कार उत्पन्न 
कर लिया है जो कि पुन पुनः वह. अपराध करने 'केः 
लिए मुझे प्रेरित करता है उसी का नाम “न्ध” है। 
मन को काबु में करके ,उसकी' चंचलता को रोककर 
उसे शान्ति में स्थिर करने का प्रयास करें: तो' वचन 
व शर्रे र॒ की क्विया मे स्वत' काँबु में. आ जाये यही 
“संवर” है। धीरे धीरे अभ्यास करते करते अधिका- 
धिक वल के साथ बड़ी से बंड़ो प्रतिकुलता में -भी 
मन की स्थिरता को बनाये रखने की .गक्ति उत्पेन्न हो 
जायगी इस प्रकार यह संस्कार खंड,खंड, 'हो जायग्रे 
यही “निर्ज रा” है। और सस्कारों व अपराधों पे सून्प 


[| २६० ] 


भिन्‍न स्वतंन्त्र वस्द थोड़ो ही है। कि जब चारित्न 
होगा तब ज्ञान नं होगा और जब ज्ञान होगा तब 
चारित्र न हो-सकेगा । वह तो - सर्वत्न ज्ञान रस वाला 
ही प्रमुखत: है । उसका चारित्र भी ज्ञानात्मक है और 
ज्ञान भी चारित्वात्मक है-दोनों एक अखण्ड रस रूप है। 

नोट-दर्शन ज्ञान चारित्र श्रद्धावीर्यादि अंग हैं था 

अंगी ? अगी में सब अंगों हैं लेकिन एक अग में दृरूरा 

अग कंसे चलो जावेगा ? यद्यपि प्रदेश भेढ नहीं है तो 
झो गुण भेद-है यंग नहीं ? गुण सर्व ज्वतन्ते हैं। 
चांरित ग्रृंण क्षाबिक भाव से णरिणमन करता है तब 
ज्ञान क्षयोपञम भाव से परिणमन करता हैं । ज्ञान 
तथा चार्त्रि द्वानों एक केसे वन जावेगा ? आप खुद: 
पृष्ठ ७५ लिखते है कि। ..* 

<-वस्तु के त्रिकाली अंगों का नाम गुण है । 

१०-पअत्येक ग्रुण के क्षणवर्ती परिवर्तनर्गील अगो 
का नान पर्बाय है । 

११-अनेके पर्णायों के समूह गुण हैं छोर अनेक 
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योग गुण का कम्पन्न होना यथार्थ में आख्रव है। पुनः 
पुतः अपराध के लिये मुझे प्ररित करता है यदि वह 
बन्व है तो सम्यग्दृष्टि चाहता नहीं है तो भी 
वहाँ बन्ध है निगोदीया जीव प्रेरित बन करते नही तो 
भी वहाँ बन्ध हैं। केवली स्वरूप गुप्त है तो भी वहाँ 
बन्ध हैं | यथार्थ में मिथ्यात्व भाव कषाय भाव और 
लेश्या रूप प्रबुती वन्‍्ध का कारण है यहो बन्ध है । 
मन की स्थिरता बना रखने को शक्ति यदि निजंरा 
तत्त्व हो जावे तो सम्यग्दुस्टि आत्मा आत्म चिन्तवन 
करता है वहाँ निजरा नहो है और ब्रती श्रात्रक भोग 
करते भो निर्जेता विशेष है और बन्ध कमती है। 
यथार्थ मे यह निर्जरा का स्वरूप नहीं है । सम्यग्दशेव 
हवा बाद अपने अपने ग्रुणस्थान की अनुसार जितनी 
इच्छा का यम रूप त्याग करना वही निजंरा तत्त्व है । 
अपराध से शून्य पूर्ण शान्त जीवन मोक्ष तत्त्व होवे तो 
केवली भगवान में मोक्ष तत्त्व की प्राप्ति होना चाहिये 

किन्तु वहा होता नही । यथार्थ में आत्मा की संपूर्ण 
गुण की शुद्धता हो जाना वही मोक्ष तत्त्व हैं और 
अजीब तत्त्व का अभाव होना यह व्यवहार मोक्ष तत्व 
है । 

<-पृष्ठ ८१ पंक्ति १३ 
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'पूर्ण शान्त जीवन हो मोक्ष है । यह है सात तत्वों का 
अडन्ड ग्रहण । एक मे सात और सात मे एक दिखाय 
दे । उसे अख ड ज्ञान कहते है ऐसा अभिप्राय है । इस 
अकार के अखंड ज्ञान के अभाव में उन सातो का प्रथक 
अ्रथक ग्रहण मिथ्या ग्रहण है । क्योकि जोवन से प्रथक 
आख्रव आदि की सत्ता ही लोक मे नही है। 

' नोट-पयह सात तत्त्वों का स्वरूप ? एक एक तत्त्व 
स्वतन्त्र है उनमे अजोब - तत्त्व प्रदशे भेद है और छह 
त्त्त्वो मे प्रदशे भेद नहीं है तो भो अलग अलग है । 
मिथ्यादृष्टि मे सातमें मे से चार ही तत्त्वों है। सम्य- 
र्दृष्टि में छह तत्व मौक्ष रहित है। दशवे ग्रुणस्थान 
में निर्जरा तंत्व नही है | मात्र पांच है। केवलो मे 
पांच तत्वों है। चोदहवे ग्रुणस्थान में 'सोर्फ जीव 
अजीव तत्व है । सिद्ध मे केवल जीव तत्व है । विचारी 
ये अलग अलग है कि नही । दूसरी बात अजीब तत्व 
यांद कलक रूप है तो केवली मे भी अजीव तत्व है 
वहाँ भी कलक रूप मानना हो पड़ेगे ? मन वचन 
काय कि ख्रिया नित्य करता हूँ यदि वह आख्रव तत्त्व 
है तो केवली क्रिया करते नही है तो भी वहाँ आख्रव 
हैं और निगोदी या जीव क्रिया करते नही तो भी वहाँ 
आलज्षव है। मन वचन और रूपी पुद्ग्ल पीन्ड के द्वारा 
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शब्द ज्ञान में क्‍या गलती आ सकती है ? किन्तु अंपंने 
को सम्यग्दष्टि दिखाने को यह भिथ्यात्वगर्भिति चेष्टा 
है । यही तो केवल वाक्य जाल है ) 


११-पृष्ठ $&१ पंक्ति  जसे के अपने पुत्र 'को 
चच्चे से युवा होते तक तो आप यह वही मेरा पुत्र है 
इस प्रकार को बात बशोेबर याद रखते हो परंतु मृत्यु 
के पश्चात वही प्राणी जब अन्यत्न जन्म लेकर आपके 
सामने आते है तो आप उसे वही न समझ कर कोई 
नया ही व्यक्ति समझने लगते हो। बस यही वह उल- 
झन है जिसे दूर करना अभिष्ट है । ह 

नोट-आत्मा को कर्थंचित नित्य और कथंचित 
अनित्य माना है। वह आप स्वीकार क्‍यों नहीं करते 
हो ? जब पर्याय से देखते हैं तब वह नही है और 
द्रव्य से देखते है तब-वही ही है! च॒स्मा दो है एक 
नहीं है । आप एक ही बता.देने को चाहते हो वह 
कैसे हो सकते है। देखिये दो. चस्मा पंचासिकाय, 
गाया १६-५४ 
ऐसे सत व्यय और अ्सत उत्पाद होय न जीव को 
सुर नर प्रसुख गति नास का हद युक्त काल होय है। १६ 
ऐसे सत व्यय और असत उत्पंद होय है जीव फो । 


0 आग 


८ प्रत्यक्ष ज्ञान-वस्तु के अनुरूप ज्ञान पर पड़ा 
सहन प्रतिबिम्ब प्रत्यक्ष ज्ञान है | 

& परोक्ष ज्ञान-शब्दों और भावों के अनुमान के 
आधार पर ज्ञान पट पर खेचा गया वस्तु अनुरूप 
कृत्रिम अखन्ड चित्रण परोक्ष ज्ञान है । 

नोट-सम्यक ज्ञान को प्रत्यक्ष ज्ञान माना है और 
मिथ्याज्ञान को परोक्ष ज्ञान माना है। श्रद्धा को ज्ञाने 
में घुसेड दिया दोनों को एक बना दिया यहो वाक्य 
जाल है। इन्द्रियाधीन ज्ञान क्षयोपशम ज्ञान पराधोन 
परोक्ष ज्ञान है। इन्द्रियातोत क्षायिक ज्ञान प्रत्यक्ष 
ज्ञान है | 

१०-पृष्ठ ८२ पंक्ति ५ “इस पर से यह भी स्पष्ट 
हो जाता है कि अनुभव ज्ञानी ही यर्थाथता नयोका 
प्रयोग कर सकता है शब्दागम ज्ञानी नही । 

तनोट-नय का स्पष्टी कर ग्यारह अग के पाठी 
क्या नहीं कर सकता होगा ? कासी में ब्राह्मण जेन 
अध्यापक है वह नय का प्रतिपादन यथार्थ कर देते है 
जिसको सुन कर अन्य जीव सम्यग्दृष्टि बन जाते है 
ओर अध्यापक भिथ्यादृष्टि है। शास्त्र में ज्ञान नहीं 
है वह अन्य जीव यथार्थ क्या नहीं पढ़ सकते है । 


|. ३5३ | | 


है । उपचार कथन को सत्य कंसे माना जाय ? ज्ञान 
दर्शन, वोये, श्रद्धा, और चारित्र गुण भावात्मक है किन्तु 
क्रिया गुण, योग गुण, आदि माव आत्मक है 'या 
क्रियात्मक है ? शान्ति से विचारीये । और आगे 
देखिये-पक्ति १६ पर द्रव्य पर्याय का दूसरा नाम 
व्यंजन पर्याय है और गुण पर्याय का दूसरा नाम अर्थ 
पर्याय है। प्रदेश गुण की पर्याय झा नाम व्यंजन पर्याय 
है ? प्रदशश गुण छोड़ कर अन्य गुण की पर्याय को अर्थ 
पर्याय कहते है ओर प्रदेश गुण की पर्याय कों व्यंज्जन 
पर्याय कहते है । 

१३-:प्रृष्ठ १२७ पंक्ति १ इस प्रकार इन चार 
ज्ञान चारित्र श्रद्धा वेदना) शक्यों को सक्षिप्त परि- 
चय दिया गया । यहा इतना ही समझना चाहिये कि 
आत्मा तो जान पुज है। यह ज्ञान ही अनेक प्रकार 
से प्रगट होकर भिन्‍न भिन्‍न शक्तियों रूप बन बेठता 


है .। - 


, नोट--प्रथम चारित्र और वेदना में कोई अन्तर 
नही है केवल शब्द भंद है। दूसरो बात कभी ज्ञान 
ज्ञान बनकर कार्य करे कभी ज्ञान चारित्न बन कर 
कार्य करे कभी ज्ञान श्रद्धा बन जावे । क्या ऐसा बहु- 
रूपोया ज्ञान है ? क्‍या रस गुण रूप हो जावेगा रूप 
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“कहा जिने जो पु. अपर विरुद्ध भी अ्विरुद्ध है। ५४ 
“यह दोनो बात न भानने वाला एकान्त मिथ्या- 

चुष्टि है । 

तिर्यच्च नारक देव मानव नाम की है प्रकृति जे 

वह व्यय, करे सत भाव का उत्पाद असत का करे ।५५ 


१२-प्ृष्ठ 4७ पक्ति 9 “द्रव्य प्रदेशात्मक स्वीकार 
किया गया है जब कि गुण भावात्मक । इसलिये द्रव्य 
'ब गुण की पर्याय के लक्षण करते. समय भी यह बात 
ध्यान मे रखनी चाहिये कि द्रव्य पर्याय प्रदेश प्रमुख 
मानी है और ग्रुण पर्याय -भाव प्रमुख | इसो लिये 
आगमम में द्रव्य पर्याय का लक्षण उस वस्तु का द्रव्य 
'का सस्यान या आक्ृति किया गया है । 

नोट-द्रव्य पर्याय नर-नारक तियेंच मनुष्य हैं 
उनका निमित कारण गति नामका कर्म है किन्तु 
संस्थान कर्म नही है । मनुष्य गति का नाश हुवा और 
देव बनने को जीव विग्रह गति में जा रहा है वहां 
जोव द्रव्य की देव गति प्रारम्भ हो गये है किन्तु 
आकार मनुष्य गत्यानू पूर्वी रूप है । इससे सिद्ध हुवा 
की द्रव्य पर्याय अलग है और प्रदेश गुण की पर्याय 
अलग है । चौदवे गुणस्थान के प्रथम समय में प्रदेशत्व 
गुण शुद्ध हो जाता है तो भी वहां जीव द्रव्य विकारी 
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जावेगा । मिसू भाव में शुद्धता और ' अशुद्धता दोनों 
मिल कर ही मिसू भाव होते हैं किन्तु उनमें जितनी 
शुद्धता है उनका नाम मिस्‌ नहीं है । यह बात लक्ष 
में रखता' क्योंकि यह भूल आगे बन पायेगो । 

१५--पृष्ठ १२६ पंक्ति & ज्ञान का पूर्ण अंशुद्ध 
भाव पूर्ण अधकार रूप जिसमे कुछ भी जाना नजा 
पके, शुद्ध भाव है पूर्ण प्रकाश जिसमे समस्त विश्व 
जाना जा सके जसे हि भगवान मै है, और शुद्धा शुद्ध 
भाव अधुरा प्रकाश जंसे हम सभी मे है। 

नोट--ज्ञान 'कभी पूर्ण अंधकार रूप होते ही नहीं 
यदि ज्ञान पूर्ण अन्धकार रूप हो जावे तो आत्मा जड़ 
बन जावे । ज्ञान की दो ही अवस्था होती हैं । १ शुद्ध 
क्षायिक भाव, दूसरी मिश्र भाव अर्थाते क्षयोपशम 
भाव । नियमसार ग्रन्थ में कहा भी है कि गाथा १०- 
११-१२ ) 
उपयोगमय हैं जींद और उपयोग दहान ज्ञात है। 
ज्ञानोपषघोग स्वभाव ओर विभाव द्विविध है। 
असहाय इन्द्रिय विहील केवल ते स्वभाविक झ्ञाल है। 


सुज्ञान छोर अज्ञान ऐसे विभायज्ञान द्विविध है।. 


सति श्र त अवधि झन'' पर्यथः भेद है सुज्ञान का। 


कुमति कुझअवधि कुश्न त यह तीन भेद हैं अज्ञाल का। 


बन 


जी 


( रृ६० ) 


गुण गन्ध हो जावेगा ? गध गुण स्पर्श बन जावेगा ? 
नही तो ज्ञान बहुरूपीया कंसे बन जावेगा ? इसी का 
नाम वाक्य जाल है। आत्मा, मे अनन्त गृण है एक 
गुण दूसरे गण रूप बन नहीं सकता तो भी सब गुण 
एक ही आत्म प्रदेश मे रहते है। वह गण को घात 
करने चाला कर्म भी अलग अलग है। क्या मोहनीय 
कम ज्ञान को घात करेया ? नहो ! तब ज्ञान सब गुण 
रूप क॑ंसे बन जावेगा ? 


१४-प्रृष्ठ १२४ पक्ति १३ (गुण की तोन अब- 
स्था) शुद्धपना अशुद्धपना तीन प्र३व)र का हों सकता 
है। १ पूर्ण शुद्ध पूर्ण अशुद्ध ३ शुद्ध व अशुद्ध का 
मिश्रण । यद्यपि शुद्ध व अशुद्ध तो एक एक ही को ट 
के हो सकते है पर शुद्धाशुंद्ध तो असख्यात कोटियो के 
हो 'सकेगे । 

नोट-शुद्धता एक प्रकार की है किन्तु अशुद्धता 
अनेक प्रकार की होती है जेसे अनन्तानुबन्धी कषाय 
का तीज्र भाव, तीब्रतर भाव. तीब्नरतम भाव, मन्द भाव. 
मन्दतर भाव, मन्दतम भाव, अशुद्धता मे अन्तर होते 
भी वह अशुद्ध ही वोला जावेगा किन्तु अशुद्धता मे 
अग्तर नही है वह बात नही है । उसी प्रकार मिस्‌ में 
की असंख्यात भाव होते है तो भी वह मिस ही बोला 


( २७१ ) 


हो या शुद्ध लेश्या रूप हो तो भी अशुद्ध है। जिसमें 
अप्रत्याख्यान प्रत्याख्यान व सज्वलन कपाय रूप न्‍्क 
हौ वह मिश्र भाव है। जिसमें कोई भो कषाय नहीं 
है । ऐसे ग्यारवे गुण स्थान बारहवे ग्रुणस्थान में शुद्ध 
भाव है | यही परमार्थ तत्य है शेष वाक्य जाल है।' 

१७-पष्ठ १२७ पंक्ति ८ श्रद्धा का शुद्धा शुद्ध 
भाव है उतार चढ़ाव रूप चिन्ता मे बढ़ जाने पर तो 
अरे आज ही छोड़ कर भाग इस धंधे को इससे बड़ा” 
अहित और कुछ नही हो सकता ऐसा सा भाव प्रगठ" 
हो जाना । और चिन्ताये कुछ कम हो जाने पर तथा: 
विषयो की उपलल्धि हो जाने पर यह भाव दबसाः 
जाना उपरोक्त प्रकार प्रगट न हो पाना और इसः 
प्रकार बराबर उसको दुढ़ता में हानि वृद्धि होते" 
रहना श्रद्धा का शुद्धा शुद्ध भाव है । 

नोट-श्रद्धा का शुद्धा शुद्ध भाव छदमस्थ जीव के: 
ज्ञान गम्य नहीं होता तो भी गलत दुष्टांत देना उचित" 
नही । श्री रामघन्द्रजी सीता के लिये आक्ुल व्याकुल” 
होते थे तो क्या वह भाव उनका श्रद्धा क। शुद्धा शुद्ध 
भाव ? कदापी नहीं । वह तो चारित्न क्रा दोष है 
श्रद्धा का नही । चारित्र का दोष श्रद्धा में दीखाना 
ययार्थ मार्ग नही ? इसका इतना ही जबाब है कि 


_. २३७० ) 


सो भी ज्ञान में पूर्ण अच्चकार होते है वह कहना 
केबल बानयय जाल है । खद प्र. १३४ पंक्ति ७ पर 
लियते हैं कि कोई भी छीव ऐसा नी जिसमें ज्ञान 
पूर्ण हलपण दब गया हो अर्थात शत प्रतिशत अन्छकार 
ही । सिगोद्ोया तक में भो १ प्रतिगत प्रकाश प्रगट 
रहता जवण्य है । मनमानों लिखना बोलना उसे ही 
वावय जाल कही जाती है । 

१६-प्रप्ठ १२६ पक्ति १७ चारित्र का पृण शुद्ध 
भाय ह पूर्ण वीतरागता जैसा कि अन्त व सिद्ध 
भगवान में है । उसका पूर्ण अछशुद्ध नाथ हे विपयों में 
पृर्ण मपेण फक्चकर नित्य क्रोधादि भावों मे उलसले 
रगटना । जैसा की जन साधारण में होता है । उसका 
शेप शुरू भाव है राग में रहते हुए भी वीसरागना 
गये सभ्यास करने हप । जेंसे कि गृहरथ में रहते हुए 
भी एुण कुछ बलो का धारता वे विययाी का यु 


हताग करना | 
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मान होने पर अरे अरे ? यह मेरे लिये हितकर है 
यह अन्य स्व तो मेरे शत “हैं, इस प्रकार का ज्ञाव 
जागृत होकर भी अन्य काम धन्‍्धों में फसने पर भूल 
जाना यह क्षणिक पूर्ण भाव है । और .अहुन्त, भगवान 
में प्रगटी वीतरागता अब कभी नष्ट न.होगो यह 
स्थयी पूर्ण शुद्ध भाव है। .. ,- « 


नोट-क्षाणिक शुद्ध भाव और “स्थायीःपूर्ण भाक मे 
कुछ भी अन्तर नहीं है। दोनों समान* वीतराग है। 
वीतरागता मे-कुछ :अन्तर नही -किन्तु क्षणिक वाला 
गीर जाते- है -और स्थाग्री वाला---नित्य,रहते, है इतना 
ही अन्तर है। किन्तु क्षणिक-वाला .संसारी धंधों में 
फंस जाते है, ऐसा -उपशान्त वीतराग - ग्यारहवे गुण 
स्थान का; स्वरूप नही है, ऐसी दशा तो सातवे युण 
स्थान में भी नहीं होती तब*ग्यारहवे ग्रुणस्थान में 
कैसे हो ज'वेगी ?, कितना गलत ददृष्टांत,है यहीं वाक्य 
जाल है। उटपटांगं कंधत करना ही वाक्य जाल है।- 

२०-प्ृष्ठ १०८ पक्ति ६ आगम भाषा 'मे क्षणिक 
जुद्ध भाव को ऑपमिक भाव कहते है। स्थायी पूर्ण 
शुद्ध भाव को क्षायिक भाव कहते है। पूर्ण अशुद्ध 
भाव को आदयिक भाव' कहते है । और शुद्धाशुद्ध 
भाव को क्षयोपंशम भाव -कहते है । यह चारोंय भाव 


६१५ 
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२१--पृष्ठ १२६ पंक्ति ७ सों औदं॑यिक भाव॑ तो 
अनादि शान्‍्त है। तथा सादी सान्‍त भो है। और 
क्षयोपशम भाव सादी सांन्त व' अनादों शार्न्त दोनों 
है । औपशयिक 'भांव सादी शान्त हैं क्षायिक भावत्र 
सादा अनन्त है। ज्ञान को क्षयोपशम भाव अनादी 
शोन्त है और शेष गुणों का सादी शानन्‍्त है ।' 

नोट-औदयिक भाव तीन प्रकार से हो सकता: 
हैं। १ अनादी अनंत २ अनादी शान्त ३ सादी 
शान्त । अभव्य जीव की अपेक्षा एवं दूरान दूर भव्य 
की अपेज्ा अनादी अनन्त । सम्यग्दृष्टि की अपेक्षा 
अनादी शान्‍्त तथा सादो शान्त । अनादी अनंत नहीं 
लीखना केवल वाक्य जाल है। क्षयोपशम भाव सादी 
शान्‍्त अनादी शान्त तथां अनादी अनन्त भी रहते 
है। अभव्य एवं दूरान दूर भव्य में क्षयोपशम भव 
अनादी अनन्त है। ज्ञांन गुण का क्षयोपशमिक भाव 
अनादी शान्‍्त है और शेष गुणों का सादी शान्‍्त है- 
यह भो वाक्य जाल है । ज्ञान गुण दर्शन गुण, वीये 
गुण का क्षयोपेशम भाव अनादो अनन्त और अनादी 
शान्त हैं। श्रद्धां गुग और चारित्र गुण” का क्षयोपशम 
भाव सादी' शान्त ही' होंते! है '। और गुण॑' में क्षयोव्शर्मा 
भाव होते हो नहीं तो भीं शेंष॑ गुंण में क्षयोपशम भाव॑ 


( रण४ ) 


अनुभव मे आने वाली व्यक्ति या पर्याव है। क्योंकि 
उल्पन्‍न होतो तथा विनाश पाती हैं। चारो ज्ञानादि 
गुणों मे यथायोग्य रीतय. इन चारो भावों में से सारेय 
या कुछ पाये जाने सम्भव हैं। चारित्र व श्रद्धा तो 
क्षायिक औपशमिक ओऔदयिक व क्षयोपशमिक चारों 
प्रकार से रह सकती है पर ज्ञान व वेदना या शुख 
केव न दीन प्रकार से । वे औपणशमिक नही होंते । 


नोट-जान गुण में औदयिक भाव कभी नहीं 
होते । यदि हो पावे तो आत्मा जड़ बन जावे। 
ससारो सब जोब में ज्ञान का क्षयोपेशम भाव है!और 
केवली भगवान में क्षाथिक भाव होते है। खुद पृष्ठ 
१२६ पर लिखते है कि ज्ञान का क्षयोपणम भाव 
अनादि भान्त है तव वहाँ औदबिक भाव कँसे हो 
सकते है ” तो भी ज्ञान मे तीन भाव लिखना केवल 
वाक्य जाल है| वेदना या सुख मे त्तीन भाव लिखना 
वात््य जाल है। वेदना कहो या चारितर कहो दोनों 
एक अर्थ वाची है। वेदना मे भो चारेय भाव हो 
जाते है। पूर्ण अशुद्कता औदबयिक भाव से पहेले दूसरे 
गुणस्थान में । जुद्धाशुद्ध भाव तीसरे गुणस्थान से दशचा 
गुणस्थान तक | क्षणिक शुद्धता ग्यारहवे गरुणस्थान में 
ओर स्थायी शुद्धता वारहवे गुणस्थान में होतो है । 
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है और उत्तन्‍्न ध्वंसी पर्याय है। अब सोचीये कर्ता 
को भाव बोलना उचित है या कर्म को भाव बोलना 
उचित है । जान दर्शन चारित् श्रद्धा आदि गुणों कर्ता 
है और उनका परिणमन ''अवस्था पर्याय कर्म है। 
ज्ञान गुण क्षयोपशम भाव से व्यय हुवा और क्षायिक 
भाव से उत्पन्त हुवा | वहाँ परिणाम में भाव शब्द 
का प्रयोग हौगा या परिणामी रूप कर्ता में ? देखिये 
गाया पंचास्ति काय की न० ५३-५५ ; 
जीवों अ्रनादि ऋनन्‍त सान्‍त अनंत है जीव भाव से 
सदभाव से नहीं अन्त होय प्रधानता ग्रुण पांच से । 
परिणाम उदय क्षयोपशम उपशम क्षये संपुक्तज 
वह पांच 'गुण जाननों 'बहु भेद मै विस्तीर्ण है । 
देखिये यह पाच भाव पर्याय रूप है तो 'भी परि- 
णामिक भाव को पेरिणाम नहीं मान कर परिणामी 
मानना उचित है ? यह पांचोय भाव उत्पन्त ध्वंसी 
रूप है। तो भी. पारिणामिक भाव पर यह चार भाव 
नृत्य करते है वह लीखना कहां तक उचित है।॥ 
जीवत्व जीवः का लक्षण है । लक्षण गुण का नाम नहीं 
है पर्याय का नाम नहीं है किन्तु' गुण पर्याय 'के पीन्‍्ड 
रूप वस्तु का द्रव्य को पीछानने कर जो चिन्ह वह 
लक्षण है वह नित्य'है उसे पारिणासमिक भाब बोलना 
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फिल्म, 


सादी शान्‍्त होते है बहू सोखना केवल बावस जाल 
है । 

२२-पृष्ठ १२४ पवित $ई बयोकि इन चारों 
[भाबो] में आदी व अन्त की अपेक्षा ये पड़तों है 
डहसगलिए उन्हे उत्पन्न ध्वसी भाव कहा जाता हैं। 
इसी से यह पर्याय रूप है शक्ति सामान्य रूप या गुण 
रूप नही है ।' पृष्ठ १३० पक्त ४ क्षायिक आदि 
चार भावा को समझ लेने के पश्चात उचत्त भाव को 
प्रमुूखघत समझना योग्य है जिसके ऊपर कि यह 
चारोय भाव नृत्य कर रहे हैँ। उसे पारिणामिक 
भाव कहते है। सो छिकाली वस्तु का स्वभाव 
समझना । 

नोट-प्रथम भाव कर्ता का नाम है या कर्म का 
नाम हैं गह विचारना बहुत ही जरूरी है | कर्ता किस 
किस भाव से परिणमन करता है उसी परिणमन रूपी 
कर्म का नाम भाव है किन्तु कर्ता को भाव कहना 
उचित नही है । परिणामी और परिणाम । परिणामी 
कर्ता है और परिणाम कर्म है। कर्म हमेशा उत्पन्न 
घ्वती ही होते है किन्तु परिणामी उत्पच्न ध्वंसी नही 
होते वह तो ध्रीव्य रूप हो हाते हैं । तब तो सत्‌ का 
लक्षण उत्पाद व्यय श्रौव्य बन पावेगा। नित्य कर्ता 
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रूप है या नही ? श्रद्धा गुण को पारिणाप्रिक बोचना 
उपचार है क्योंकि वह तौ कर्ता है कर्ता के परिणाम या 
कम को ही भाव बोला जाता है। कर्ता नित्य रहते 
भी समय समय में परिणमन करते है वह परिणमन 
यथार्थ में भाव है। पारिणामिक भाव भो उत्पन्त 
द्व्सी है। 
२४-पृष्ठ १३४५ पंक्ति ७ कोई भी जीव ऐसा नहीं 
जिसमें ज्ञान पूर्ण रूपेण दब गया हो अर्थात सत प्रतिसत 
अन्धकार हो । निगोदिया तक में भी १ प्रतिसत 
प्रकाश प्रगट रहता अवश्य है भले वह कुछ कार्य कारी 
हो या नही हो 4 ज्ञान मे ही यह नित्य व्यक्ता व्यक्तपने 
को बात लागू होती है अन्य गुणों मे नही । 
नोट-पूर्ण रूप दबने का नाम औदयिक भाव है 
पृण अन्धकार किन्तु ज्ञान गुणों में पूर्ण अन्धकार अर्थात 
ओदयिक भाव होते ही नहीं'किन्तु क्षयोपशम भाव अंग 
में उघाड़ अश में ढका हुआ रहते है। वह स्वयं 
स्वोकार करते है तो भी ज्ञान मे औदयिक भाव बताना 
लिखना वाक्य जाल नहीं तो कया है । मात्र ज्ञान एुण 
मे ही नित्य व्यक्ता व्यक्तयने की बात लागु होती है । 
ऐसा हो नही है किन्तु दर्शन ग्रुण और वीय॑ ग्रुण में 
नित्य व्यक्ता व्यक्त रहता है तो भी केवल ज्ञान गुण 


[ ३२७८: ] 


रह एक समझाने की रीत है यथार्थ में जो पॉस्णमत्र- 
करते हैं ऐसा कर्ता का परिणाम या कर्म ही भाव है 
शो उत्पत्त ध्वंसी है । उसी प्रकार पारिणामिक्र भाव- 
'भी उत्पन्त ध्यंसी है। प्रारिणामिक भाव का 'व्यव 
पसारिणामिक़् भाव की उत्पति और अस्तित्व -गुणछ 
भ्ौव्य । पस्तित्व यह कर्ता है किन्तु उसको धन 
समय को शर्याय वह कर्म है वह परिणाम हैं । इप्तसे 
सिद्ध हुवा की परिणान, कर्म, पर्याय, हालत, वह भाव 
है वह भाव एक समय में यह पांच में से ही एक 
होगा एकी साथ में दो भाव नही हो सकते हैं क्योंकि 
पर्याय एक समय की ही होती है । े 
२३२--प्रृष्ठ १३३ पंक्ति १ परारिणामिक भाव. में 
हानि वृद्धि शुद्धि अशुद्धि ज़हीं हींती अतः त्िक्काल शुद्ध 
है । इसमे शादी अनादि पनें की विपक्षा भी नहीं होतो 
अत यह कोई पर्याय (कर्म) तो है ही चही। 
नोट-दूसरे गुणस्थान में -श्रद्धा गुण पारिणामिक 
मे।व से म्िथ्यात्व रूप परिणसन -करते हैं जब वह 
मिथ्यात्व ग्रुणस्थान में आते है तब श्रद्धागुण पारिणा- ' 
मिक्त भाव कप ज्यय्॒कर ,औद्ययिक भाव से मिथ्यात्व 
एप परहिणसन क़रते जहाँ: पारिणामिक: भाव . सादी 
शाकन्त, हुत़ा था नही जहाँ सारिणामिक .भाव पर्याय 


[ २८१ | 


दोनों प्रकाश अन्धकार मिला हुवा ही क्षयोपशम है 
जिससे संसारी जीव मे ज्ञान क्षयोपशन भाव से और 
केवली भगवान मे क्षायिक भाव से ऐसे दो भाव से 
हो रद सकता है तीन भाव से नही । तो भो तीन 
भाव लोखना केवल वाक्य जाल है । 


२५-पृष्ठ १३६ पंक्ति २० इन सब उपरोक्त 
भावों से अतीत वह शान्ति का त्लीकालो भाव जिसमे 
से कि यट2 क्षायिकभाव रूप शान्ति व ज्ञान व्यक्त हुए 
है । यदि यह न होता तो यह व्यक्ति कहाँ से प्रगठ 
होती इस अनुमान पर जो जाना जाता है चारी भावों 
में जो व्याप्त है आत्मा की सब ही अवस्थाओं में जो 
रहहा है । जो न तो औदयिक भाव से विनिष्ट हो 
होता और न क्षायिक भाव मे नवीन जागृत हुआ है 
जिसमे उत्पत्ति व विनाश का प्रसंग हो नही ऐसा 
शाक्ति व जानने पने का सहज स्वभाव पारिणासिक 
भाव है । आपके असंख्यात प्रदेश सामान्य जिसमें 
आकार क्रो कोई अपेक्षा नही पर जिनके आधार पर 
आकार व्यक्त होता है आपका पारिणामिक भाव है । 

नोट.-..जो परिणामी हैं अर्थात जो परिणमन करते 


हैं जिसकी हम गुण या द्रव कहते हैं उनको हो पारि- 
णामिक भाव मानते हैं | अर्थात ज्ञान गुण मति श्रुतादि 


(7 १८०.) 

मे ही रहता है वह लोखना वाक्य जाल है। दर्शन गुण 
की अचक्ष्‌ रूप पर्याय सव जोव में होतो है। उसी 
प्रश्गर वीय भण की अंश मे प्रगटता नित्य रहती है । 
देखिये और क्‍या लिखते है । वहो पन्‍ना १३४ पक्ति 
१८ पर जितने अश मे ज्ञान प्रगट व्यक्त है वह उस 
ज्ञान गुण का क्षयोपशमिक भाव है और जितन अशभ्र 
में व्याक्त का अभाव है'या अन्धकार उतने अश में 
उनका औदयिक भाव है । 

तांट-यह कितनी बड़ी गलति है । शुद्धा शुद्ध 
दोनो मिलकर हो मिस्र भाव होता है केवल शुद्धता का 
नाम सिस्र अर्थात क्षयोपशम नही है। यहा क्षयोपशम 
भाव में टुकड़ा कर डाला । जहाँ क्षयापशम भाव है 
वहाँ उसी समय में वही गुण मे औदयिक आदि भाव 
नही हो सकते ? चारोय भाव स्वतत्न अलग अलग है । 
यह मूल के कारण लिख दिया को इसीलिये प्रत्येक 
ससारी जीव मे ज्ञान के क्षयोपशमिक और नोदयिक 
दोनो भाव विद्यमान रहते हैं । ज्ञान का पूर्ण ऑऔदयिक 
भाव किसी में भो नही होता है इसलिये ससारी जोचो 
में तीन भाव का सद्भाव बताया है। 

नोट....औदयिक रूप पूर्ण अशुद्ध अंधकार है वहां 
कणी का भी शुद्धता या प्रकाश कैसे रह सकते है | 


( रफरे ) 


'जीवो झनादि अनन्त सान्‍त अनन्त है जीव भाव से । 
सद्भाव से नहीं अतहोय प्रधानता ग्रुण पाँच से । 

'गुण का नाश नहीं होता किन्तु वह डुग पर्याय से 
पाँच भग्व से ही परिणमन करते है तो भी एक समय 
एक ही भात्र होगा एक समय में दो भाव नहीं यह 
आचार्य देव का अभिष्राय है । पारिणामिक भाव पर 
क्री अपेक्षा नही रखता है वह इसको विशेषता है । जिस 
परिणमन में निमित्त का सदूभाव अथवा अभाव कारत ह 
नही पडते आपसे आप वह भात्र ह'ते है जिसका 
स्वभाव से परिणमन किया ऐसा बोलना लोक व्यवहार 
है । किन्तु औदयिकादिचार भाव कर्म की अपेक्षा 
मियम से रखते है। कहा भी है कि पंचास्तिकाय 
गाथा ४५८ । 


'पुदूगल कर्स बिना जीव के उपशम उदय क्षायिक और 
क्षयोपश्षसिक न होय जिससे वह कर्मेकझत भाव है । 
यह चार भाव में कर्म कारण पड़ते है किन्तु 
प्रिणामिक भाव बिना अन्य कारण से आपसे आप 
होते है । वह पयाय है अर्थात कर्म है किन्तु यह कर्ता 
अर्थात परिणामी नहो है। 
२६-पृष्ठ २०२ पक्ति १ वस्तु के भेद व अभेद 
दो भागों मे से किप्ती भो एक की प्रयोजन वश सुड्य 


( र्रे ) 


का पारिणामिक भात्र है। दर्शन चक्ष्‌ अचक्ष्‌ आदि का 
गरिणामिक भाव है। चारित्न-राग-वो तराग का पारि- 
णाभिक भाव है। श्रद्धा मिथ्यात्व सम्यर्दर्शन का 
पारिणामिक्र भात्र है यथार्थ मे यह ग्रृुंभ को नाम 
पारिणासिक भाव नही है किन्तु शुण की पर्याय का 
नाम पारिणामिकादि पाँच भाव है। जैसे श्रद्धागुण 
पहले गुणस्थान में औदयिक भाव से परिणमन करती 
है | वही श्रद्धायुण दूसरे ग्रुणस्थात में पारिणामिक 
भाव से परिणमन करतो है वही श्रद्धागुण चौथे गुण- 
स्थान में औपशमिक भाव से' या क्षयोपशमिक भाव से 
या क्षायिक भाव से परिणमन करती है । अब विचारी 
ये गुण पारिणामिक भाव है या ग्रण की एक समय 
बर्नीपर्याप पारिणामिक माव है । यही ग्रुण की ही 
पारिणामिक भाव माना जावे तो जितने आत्मा में 
गुण है इतना ही पारिणामिक भाव है किन्तु ऐसा 
नही है । आत्मा के अनन्त गुण में से तीन ही गुण 
श्रद्धा चारित्न और क्रिया गुण अशुद्ध पारिणामिक भाव 
से परिणपत्र कर सकते है और नहो | सब ग्रुण शुद्ध 
पारिगामपिक भाव से परिणमन कर सकते है फिन्‍्नु 
अगुद्ध नही। इसो अपेक्षा से ही पर्याय रूप पारिणा- 
यमक भाव माना है । 


( रेप५ ) 


समय दूसरा नय गौण होगा । किन्तु नहीं है ऐसा 
नही । यद्दि नहीं है एं श्षा माने तो एकान्त मिथ्यात्व है । 
यदि अध्यात्म में सर्वत्र द्रव्याथिकनय ही प्रधान रहता 
है पर्यायथिक नय का सदा निषेध किया जाता है यह 
वात नदीीं है वह गौण होता है । देखिये नियमसार 
ग्रन्थ गाथा १६-४६ समयसार गाथा १६ । 
पूर्वोक्त पर्यायों से है व्यतिरिकत जीव द्रव्याथि के । 
अर युक्त पर्यायों से है संयुक्त पर्यायाथि के ॥ 
यह सर्वे भाव कहेल व्यवहार नय के आश्चयय । 
संसारी जीव समस्त सिद्ध स्वभावी शुद्ध नयाश्रयें ॥ 
वर्णादि ग्रुणस्थान भावों जींव के व्यवहार से । 
'किस्तु कोय यह भाव नहीं आत्स का निश्चय से । 
यह गाथा की अपेक्षा से सम्यग्दशंन वीतरागता 
केवल ज्ञान, केवल दर्शन, अनन्त वीर्यादि जीव के 
निश्चय से नहीं है संसार मोक्ष भी जीव का नही है । 
तब व्यवहार निषेध करने से क्‍या रहया ? कुछ नही 
आनन्द करो | सिद्ध का सुख सिल जावेगा । यह सब 
भाव व्यवहार पे ही आत्मा का है जो परम सुख का 
ही कारण है सुख रूप है। यह सब कथन शैली है 
फस सत जाना । यदि फस गया तो मोक्ष तो दूर है 
स्वर्ग भी मिलेगा नहीं केवल नरक निगोद का ही 


( रष्डे ) 


करके उस समय दूसरे भाग को गौण करना मुख्य गोण 
व्यवस्था कहलाती है । पक्ति १७ पर लिखने है कि 
तात्पर्य यह है कि आगम पद्धति में तो कभी ब्रव्या- 
धिकनय ग्राह्म हो जाता है और कभो पूर्यायथिकनय 
पर अध्यात्म मै सर्वेत् द्र्व्याथिकनय ही प्रधान रहती 
है पर्यायथिकनय या व्यवहार न का सदा निषेध 
किया जाला है । 

नोट-द्वव्य मे दो शक्ति है। १ नित्य शक्ति और 
दूसरा अनित्य शक्ति । नित्य शक्ति को ग्रुण या द्र्व्य 
कहते है और अनित्थ शक्ति को पर्याय कहते है । दो 
जज्ति मिल कर ही संत्‌ कहा जाता हैं। ते लक्षण 
उत्पाद व्यय ध्रौव्य है। उनने से एक श्वेत को 
सस्‍्वीकारना और दूसरी शर्क्ति को छोड़ देना उसी का 
नास एकान्‍्त है दोनो को स्वीकार करना अनेकान्त है । 
नित्य शक्ति का कथन करने वाला निशचयनय है 
अर्थात द्रव्याथिकनय है अनित्य शक्ति का कथन करना 
व्यवहार नय है अर्थात पर्थायथिक नय हैं । दोनों नय 
को ग्रहण करना प्रमाण ज्ञान है । प्रमाण ज्ञान का नाम 
सम्यक्‌ ज्ञान है। जीव्र तत्व निश्वय नय का विषय है 
और अजीव आदि छह तत्त्वो व्यवहार नय का विषय 
है । एक समय में एक ही तय का कथन होगा उसी 


धर 

श्रीमान पंडित हीरालाल' जी जेन' सिद्धान्त 
शास्त्री ने एक संग्रह ग्रन्थ सम्पादक किया है। उग- 
नीस शास्त्र में से यही संग्रह किया है । जिसमें ७३८ 
गाथा है चौदड़ अध्याय है। ३१६ पन्‍ना का ग्रन्थ ' है 
जिसका- नाम जैन धर्मामृत है जो थीरतीय ज्ञान पीठ 
काशी से प्रकाशित हुवा है। वह ग्रन्थ देखने का" 
सौभाग्य मिला । प्राय कर मे आये ग्रन्थ का ही 
स्वाध्याय करता हूँ। संग्रह ग्रन्थ में मेरी रुची बहुत 
ही कम रहती है। मूल श्लोक तो आचार्य का ही 
लिखा है उनमें प्रश्त उठने का कोई प्रयोजन ही नहीं" 
हैं किन्तु भावार्थ श्रीमान पडित जी का ही लिखा है 
जिसमे कुछ बात समझने में नहीं आने से वह प्रश्न 
रूप से श्रीमान पंडित जी को बीवावर भेज कर 
प्रार्थना की कृपया खुलासा अवश्य करे। श्रीमान 
पडितजी का पत्र भी आया कि प्रश्न बहुत है जिससे 
टाईस लगेगा। १५ दिन में खुलासा अवश्य भेज- 


[ २८६ ] 
पात्र वह बनेते है ऐसे जीव की निण्चया भासी सिश्या 
दृष्टि कहते है । 
द्रव्य दुष्टि में पर्याय नहीं है किसल पर्थाव दृष्टि 
से वह अवश्य है। किन्तु नहीं है ऐसा नहीं है । नित्य 
शक्ति में अनित्य णक्ति का अभाव है बसे ही अनित्य 
शक्ति मे नित्य शक्ति का अभाव है। प्रमाण से दोनों 
शक्तिया है । यही सम्यक जान है । 


अललजिज-ीनन. परनीननन टजनननननण तन च. 
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नोट-धन झा “/मिलना-न सिला -अन्तराय कर्म हा 
काय नहों है। वह पाता असता, ,कर्म के उदय का 
कांय है । 'अन्तराय वीये गुण को घात करता है। 
अन्तराय कर्म के क्षयोपशम.'से वीये गुण की शक्ति 
बढ़ती है और अन्तराय कर्म के उदय से वो, गुण की 
शक्ति हीउ हाती है | दूसरी-बात अन्तराय कम घाति 
कर्म है और घाति कर्म सब पाप रूप है उनसे धन 
कंसे मिल सकते है,? जिसका अन्तराय कर्म का नाश 
हो गया , ऐसा तार्थकर केवलो को .समव॒ सरण की 
विभति मिलती है - और दूसरे सामान्य केवली को 
गंध कुटि बनती है यह अन्तराय कमे का फल हनहीं है 
किन्तु साता असाता वदेनीय का ही फल है। ऐसा 
मानना यथार्थ है । मद करना या नहीं करना वह 
पुरुषार्थ के ही आधानो है कर्म के आधोन नही है.। 

२-पृष्ठ ७६ गाथा ६८ 

गाथा का अर्थ--जिस प्रकार निमल दिन के 
पश्चात मलोमस ' (अन्धकार-व्याप्त) रात्रि आती है 
उसी प्रकार इस प्रथमबार प्राप्त हुए सम्यकत्व के 
पश्चात नियम से मिथ्यात्व का उदय आ जाता है । 

भावार्थ. प्रथमबार प्राप्त हुए औपशमिक सम्य- 
गदर्शतक के पश्चात नियम से मिथ्यात्व कर्म का उदय 


( रर८ष ) 


दूँगा । मेने धन्यवाद का पत्र लिखा। एक मास दो 
'मास व्यतोत हो जाने से प्रार्थना रूप पत्न भेजा की 
खलासा करने की अवश्य कृपा करे । जवाब आया हो 
नही और दो पत्नों भेजा किन्तु जबाब आया ही नही । 
मनुष्य को भूल दिखाने से दु खो हो जाते है क्रि मेरी 
भूल निकाली ? यही संसार की जड है । ज्ञानी को 
भूल दिखाने से आनन्द्र मानते है यही दानो मे विशे- 
षता है | वह प्रश्न पाठक को- विशेष लाभ रूप होगा 
यही सप्रझ् कर लिख रहा हूँ ! साथ मे उनका यथार्थ 
खुलासा,भी द्विखाया जाता है । > 
१--धन मद न करने का उपदेष | यह गाथा 
प्रशमरति प्रकरण की है । जो श्वेताम्बर ग्रन्थ है । 
उदयोपशम निमित्ती लाभा लाभाव नित्य की मनन्‍चा 
ना लाभे वेक्‍्ल व्यं न च लाभे विस्मयः कार्ये ॥४५ अर 
अ्थे-लाभान्त राय कर्म के क्षयोपशम से अर्थ का 
लाभ होता है और लाभान्त राय कर्म' के उदय से 
अर्थ का अलाभ या धन की हानि होती है । अतएव 
लाभ नित्य नही है और अलाभ भी नित्य नही रहने 
वाला है ऐसा मान कर अलाभ में विकल नही होना 
चाहिये और लाभ के होने पर विस्मय (गर्व) भो नहीं 
'करना चाहिये । 


( २६१ ) 


हो जाते है | दूसरे गुणस्थान मे सम्यग्दृष्टि नहीं है । 

४-पृष्ठ १८३ पंक्ति ७ गाथा १५-१६ सुक्ष्म 
साम्यराय॑ गुणस्थान का स्वरूप 

.. भावार्थ-मोह कर्म के क्षय करने की जिस जीव 

के योग्यता नही होती है जो क्षायिक  सम्यग्द्ष्टि नही 
होता है वह उपशम श्रेणी चढ़ता है । 

नोट-उपशम श्रेणी क्षायिक सम्यग्दृष्टि | एवं 
उपशम सम्यर्दृष्टि दोनो चढते है किन्तु क्षपक श्रेणी 
केवल क्षायिक सम्यग्दष्टि हो चढ़ते है। क्षायिक 
सम्यग्दृष्टि उपशम श्रेणी चढ़ते नहीं है वह लीखना 
यथाथ नहीं है । 

५-पृष्ठ १८५ पंक्ति २ गाथा १८ क्षीण मोह 
गुणस्थान का स्वरूप 

भावार्थ-जब ग्यारहवे गुणस्थान का समय पुर 
हो जाता है तब वह नियम से नीचे गीर जाता है 
क्योकि उसके फिर _ नियम से मोह कर्म का उदय आ 
जाता है। और इंसी कारण वह ऊपर चढ़ने में अस- 
मर्थ रहता है । नीचे गिरता हुआ वह छठे सातवे तक 
आ जाता है। वहाँ यदि वह पुन. प्रयत्त करे और 
क्षायिक सम्यग्दष्टि बनकर क्षपक श्रेर्ण पर चढ़े तो 
वह दसवे ग्रुणस्थान से एकदम बारहवे में पहुँच कर 


[ रं&० ] 

'आता है और वह ' औपशमिके सम्यग्दृष्टि जीव पुनः 
सिथ्यात्व रूप पाताल में गिरकर डुब जाता है । किन्तु 
उसके पश्चात प्रथत्त करने पर उस जीव को ओऔप- 
शमिक सम्यक्त्व को प्राप्ति फिर भी, हो सकती है। 

नोट-जिस जीव की पास में सम्यग्मिथ्यात्व और 
सम्यग प्रकृति की सत्ता मोजुद है उस जीब को प्रथमो 
उपशम नही होते है' किन्तु सम्यग्मिथ्यात्व का उदय 
हो जावे तो तीसरा ग्रुणस्थान स्वयं हो जाता है और 
सम्यग प्रकृति का उदय हो जावे तो क्षयोपशम सम्यर 
दर्शन स्वयं हो जाता है । यदि दोनो प्रकृति सत्ता में 
न रहे तब ही प्रथमोपशम सम्यगदर्शेन तीन करण कर 
करना पडता है। 

३-प्रृष्ठ १७४ पंक्ति ५ गाथा ४ अध्याय ६ 
सासादन गुणस्थान का स्वरूप की गाथा है। 

भावार्थ-इस गुणस्थान मे जीव अधिक से अधिक 
छह आवालोी काल तक रहता है उसके पश्चात वह 
नियम से मिथ्यादृष्टि हो जाता है । 

तनाट-दूसरे गुणस्थान मे भी जीव मिथ्यादृष्टि हो 
है किन्तु वहाँ मिथ्यात्व 'कर्म का उदय नही है जिसखे 
प्‌ रिणामिक भाव से मिथ्यादृष्टि ही है। बाद मे 
मिथ्यात्व गुणस्थान में औदयिक भाव से भिश्यादूषष्ट 


+ 
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प्रदह्मा घाहि कर्माणि शुक्‍लध्यान कृशानुना । 
अयोगो याति शीलेशो सोक्ष लक्ष्मी निराखवः ॥२०४ 

गाथा का अर्थ-जब तेरहवे गुणस्थान के काल में 
एक अन्तमु हुत प्रमाण समय अविशिष्ट रहता है तव 
शुल्कध्यान रूपी अग्निके द्वारा वेदवीय आयु नाम और 
गौज्न इन चार अघातिया कर्मों को भी भस्म करके 
अठारह हजार शोल के स्वामी बन कर तथा सर्वे 
प्रकार के कर्मास्रव से रहित होकर एक अन्तेंमु ह॒ते 
प्रमाण योग रहित अवस्था को अनुभव करते हैं उस 
समय वे अयोगि केवली कहलाते है । इस गुणस्थान 
का काल समप्प्त होने पर वे मोक्ष लक्ष्मी को प्राप्त 
हो जाते है भर्थात मुक्त या सिद्ध बन कर सिद्धालय 
में जा बिराजते है । | 

नोट-तेरहवे गुणस्थान के काल में एक अचन्तः 
मु हर्त काल॑ बाकी रहते है तब वहां बादर योग का 
अभाव कर शुक्ष्म योगी बनते है बाद में शुक्ष्म योग. 
का अभाव और चौदहवे गुणस्थान की प्राप्ति होती है 
किन्तु तेरहवे गुणस्थान में वेदनीय आयु नाम गौत्' कर्म 
को भस्म नही करते है वह तो बाकी रहते है उनको 
नाश तो चौदहवे गुणस्थाने के अन्त- के समय मैं ही 
होते है तो भी तेरहवे गुणस्थान में उनका भस्म लिख 


नोह्ार 
के 


( २६९२ ) 


>ज्लीण मोहो वीतराोग बन जायगा । 
नोट-मोहनीय कर्म का उदय दशवे गुणस्थान मे 
आते है_ ग्यारह॒वे गुणस्थान मे _ नही । ग्यारहवे गुण 
स्थान__से पारिणामिक भाव से ही गिरता है और 
दशवे आते ही क्षयोपशम भाव हो जाता है । दूसरी 
बात क्षयक श्रेणी चढ़ना या उपशम श्रेणी चढना 
चह पुरुषाथ के हाथ की बांत नही है वहा तो स्वय 
कर्म उसशंम हो जाते . है या स्वय क्षय हा जाते है । 
तीसरी बान क्षायिक. सम्यग्दृष्टि भी उपशम श्रेणी 
चढता है तब क्षायिक सम्यग्दृष्टि बन कर क्षपक 
श्रेणी चढना यथार्थ नही है। उपशम श्रेणी चढना 
या क्षयक श्रेणी चढनार जीव के उपादान में अन्तर 
नही है उपादान समान होते कोई जीव का कर्म उप- 
शम हो जाते है. और कोई जीव का कर्म क्षय हो 
जाते है । यदि उपादान की शक्ति होती तो कोई जीव 
उपशम श्रेणी चढते ही नही किन्तु वह उपादान की 
शक्ति बहार की बात है। उपशम _भाव॑ं ओर क्षाव्रक 
भाव मे उपादान मे अन्तर नहीं है केवल निमित्त मे 
ही अन्तर है। ' 
- ६-पृष्ठ १८६ गाथा २० - अयोगि केवली ग्रुण- 
स्थान यह श्लोक पच सग्रह का १-५० का हू । 


( २९५ ) 


चास को भावना नहीं थी किन्तु ऐसे कारण पडने से 
जो भावना होती है वही भाव का नाम अकाम 
निजंश है | 

७-पृष्ठ २९५ गाथा ४१-४४ तीथ्थेकर प्रकृति के 
आखव के कारण-१ सम्यग्दशेन की परम विशुद्धि होना 
सो प्रथमदर्शन विशुद्धि भावना । 

नोट-सम्पग्द्शन सवर भाव है उनसे अ्यस्रव कंसे 
हो सकते है ? दूसरी बात क्षायिक सम्यग्दर्शनमें विशुद्धता 
क्या होनी है ? सम्यग्दर्शन की साथ में तत्त्व त्रित्रार 
के जो राग है उसी राग को दर्शन विशुद्धि कहते है 
वही राग से तीर्थंकर प्रकृति का आखव हो सकते है। 
सम्यर्दर्शन से नही । 

प-पृष्ठ २४७६ गाथा ४-४ निजेरा के स्वरूप भेद 

अर्थ-इनमे जो विपाकजा निर्जरा है यह समस्त 
ससारी जीवो के पा$ जातो है किन्तु जो दूसरो अवि- 
पाकजा निर्जेरा है वह तपस्वी साधुओं के ही होती है । 


नोट-समूलगाथा में “तपस्विनाम” शब्द है उनका 
अर्थ तपस्वी साधुओं करनां योग्य नही है किन्तु दूसरी 
निर्जंरा तप से होती है। यह तप, गृहस्थ करे, ब्रती 
आवक करे, या साधु करे । जो तप करेगे उसको ऊवि- 
पाक निर्जरा होतो है । अज्ञानी जोंबो को भी बालतप 


( रेधंड ) 


दिया उचित नहीं है। चौदहवे ग्रुणस्थान के पहनत 
एसमय्य में .निरासव होते है। अठारह हजार शील के 
स्वामी बन जाते है तो भी वहा चौदहवा ग्रुणस्थान के 
काल बाकी है वह काल पूर्ण होते ही चार अघाति 
कमों का नाश होते ही मोक्ष तत्व की प्र,प्ति हाती 
है। 
७-पृष्ठ २१३ गाथा ३४-३४ नौवा अध्याय 
देवायु के आश्रव का कारण की गाथा है । 
भावार्थ-बिना इच्छा के परवश हो भूख प्यास 
आदि की बाधा सहन करने से जो कर्म निजंरा होती 
है उसे अकाम निजंरा कहते है । 
नोट-बिना भाव से अकाम निजंरा कंसे हो 
जावेगी ? यह अकाम निजंरा के स्वरूप नही है। 
जैसे उपवास करने की भावना नहो है और रसस्‍्ते में 
चलते पोलीस ने पकड़ लिया । वहा से कब छुटेगा 
ऐसा निश्चित नहीं है तब विचार किया आज का 
उपवास ही कर, लो £ ऐसे भाव से निर्जरा होती है 
चह-अकाम निजेरा, है और प्रथम से ही विचार किया 
है| कि आज का उपवास करना ही है ऐसे भाव से जो 
निर्जरा होतो-है -वह सकाम निजरा है। भाव मे 
महान अन्तर है । य द पुलीस पकड़ती नही तो उप- 


( ६€७ ) 


वाला (७) उपणान्त कषाय वीतराग (८) क्षपक श्रेणी 
चढ़ने वाला (६) क्षीण कपाय वीतराग- (१०) धातिया 
कर्मों से रहित जिन भगवान ये दश प्रदागर के-जीव 
क्रम से असख्यात गरुणी कर्म निर्जरा करते है ।. 
भावार्थ-.रुम्यग्दृष्टि जीव के जितनी कर्म नि्जेरा 
होती है उससे असंख्यात गरुणी कर्म निर्जेरा श्रावक के 
होती है | श्रावक से असख्यात्‌ गुणो कर्म निर्जेरा मुनि- 
राज को होती है -दउस प्रकार आगे आगे क्रम जाननाँ | 
इस असख्यातग्रुणी कर्म निर्जरा का कारण आगे आगे 
के स्थानों मे चित्र की परम विशुद्धि और सयम का, 
होता है। - 
नोट... तीसरा नम्बर की निजरा घझुनिराज॑ की 
होती है उससे त्रिगेष चित की शान्ति चोथा गुणस्थान 
वाला अनच्तानुवन्धी कबाय का विर्सेयोजन करने वाले 
को कंसे होगी ” इससे विशेष कर्म निर्जरा दर्शत मोह-- 
तीय कमे के क्षय करने वाले चोथा गुण स्थान वर्ती 
जीव को चित्र की परम विशुद्धि कसे होगी ? मुनिराज 
दे एक दषाय का वन्ध होता है जब चौथा युणस्थान 
वाले क्षायिक सम्यग्दृष्टि को तीन कषण्यय का वन्ध 
पडते है । उसी प्रकार सातवे नंबर वाले उपशान्त 
कपाय वोतराम की परम चित की विजुद्धता है या 


( २६६ ) 

'कै.ऊुविंपाक निर्जरा होती हे किन्तु अज्ञानी को भात्र 
निर्जरा नही होती है। यहाँ तो कर्म निर्जरा का हो 
वणन हैं भाव निजेरा का वर्णन नही है। यदि केवल 
तपस्वी साधुओं को ही निर्जंरा होवे तो क्‍या अन्य 
गृहस्थ की न होवे ऐसा अर्थ नहीं है । 

“पृष्ठ २५४ पक्ति १७ गाथा २६ का उपसहार- 
उक्त चारो प्रकार केधम्म ध्यानो से 'पूर्व संचित कर्मो 
की निर्जरा होती है भौर परम आत्मिक शान्ति आप्ते 
होती है । इसलिये ज्ञानी जनो को सदा धर्म ध्यान रूप 
प्रवृत्ति रखना चाहिये । 

ताट-आत्म शान्ति निबृति से होती है या प्रवृत्ति 
से ? प्रवृति आकुलता की जननो है निवृति शान्ति की 
जननी है । ज्ञानो जोवो को निवृती करती चगहये या 
प्रवृति ? धर्म ध्यान मोक्ष का कारण है और प्रवृति 
स्वर्ग का कारण है जो राग अश है वह शान्ति मार्ग 
की बाधक है यंहो विचार निरतर रखना चाहिये । 

०-पृष्ठ २५९ पक्ति'१५' गाथा ३१-३२-३३ 
कर्मो की निर्जरा 'के क्रम-(१) सम्यरंदृष्टि (६) सयता- 
संयत श्रावक (३) सयमी सुनिराज, (४) अंनं-तानुबन्धी 
कपाय का विसंयोजन करने वाला (५) दर्शन: मोहनीय 
कर्म का क्षय करने वाला (६) ' उपशय श्रेणी: चढने 


( र&६ ) 

भाव है वह बात पूवे प्रयोग कहने से कहाँ बनती है। 
यथ थे में अशुद्ध पारिणानिक भाव से जीव लोक के 
अग्न भाग जाता हैं और शुद्ध पारिणामिक भाव से 
वहाँ ही स्थिर हो जाता है-। पारिणामिक भाव अन्य 
निमित्त स्वीफ़ार करते ह नही है । 

१२---ए८2 १६३ पंक्ति १० गाथा ३४ 
उदयास्तोमय त्यकत्वा द्विनाडी भोजनम्‌ सक्ृत । 
एक टद्विविमुहुत स्यादेकभकत दिने मुने ॥३४ 

अर्थ सूर्य के उदय काल और अस्तकाल इन दो 
समय तीन तोन नाडी प्रमाण काल छोडकर दिल में 
एक बार भोजन करना सो एक भक्‍त नाम का गुण 
है। 

भावार्थ-.इस एक भक्त की प्राप्ति के लिये जो 
गौचरो की जाती हें उसका काल एक दो और तीन 
मुह॒र्त हैं । अयांत उत्कृष्ट गोचरी का काल एक सुहूते 
मध्यम गौचरो का काल दो मुह॒ते ओर जघन्य गोचरी 
का काल तीन मुहूतें है । 

. नोट-सूर्य उदय बाद दो घड़ी में श्रावक पूजन 
आदि से निवृत नहीं होंते है तब वह पड़गाहने को 
कैसे खड़ा रहता होगा ? क्‍या मुनिराज सूर्य उदय के 
'बाद दो घडी में आहार ले सकते है ? कव्ायपी नही । 


( रध्पष 3 
2 फ्र नम्बर वाले क्षपक श्रेणी चढ़ने वाले रागी को ? 
थार्थ में यह सूत्र कर्म निर्जरा का है भाव निज॑रा के 
ही है । चित की शान्ति का कारण भात्र निर्जरा है 
कर्म निर्जरा नही ? यहां परमार्थ' सत्य है और सब 
उपचार मात्र है । 

११--.प्ृष्ठ २६७ पक्ति १ गाथा ७ मुक्त आत्माओ 
उष्वेगमन क्यों जाते हैं । विशेषार्थ पूर्व. के अभ्यास 
से जिस प्रकार कु भकार का चक्र लकड़ी के हटा लेने 
पर भी घ॒मता रहता हैं उसी प्रकार यह आत्मा भी 
कब्र मुक्त बनू केब सिद्धालय मे पहुंचू इत्यादि प्रकार 
के संस्कार के कारण यह मुक्त जोव शरीर से छुटते 

ही ऊपर को जला जाता है | 
नोट-कब मुक्त बन्तु कब सिद्धालय में जाव यह 
तो राग्र पर्याय है जो सातवे गुणस्थान में भी नही 
होनी चाहिये तब वह पर्याय वीतराग केवल ज्ञानी. 
मे कैसे रहती द्ोगी ? पम्बग्दर्शन का पूर्व प्रयोग 
मिथ्यात्व है तो क्या सम्यग्दर्शन में मिथ्यात्व प्रयोग 
रहते होगे ? वीतराव का पूव्व प्रयोग राग है तो क्‍या 
वह वोतराग दशा मे रहते होगे ” केव4 ज्ञान का पूर्व 
प्रयोग अज्ञान है तो क्‍या वह पूर्व प्रयोग केवल ज्ञान में 
"रहते होगे ? वर्तमान पर्याय में भूत पर्याय का प्राग 


(६ ३०१ ) 


स्वभाव की ही होती है ओर द्वीकाल में पर्याय का 
अभाव है। पयांय त्रोकाल नहीं होंती है वहुतों सादी ही 
होती हैं पर्याय का ज्ञान: होता है किन्तु श्रद्धा नहीं । 
:. १४-पृष्ठ १७७ पक्त -२ गाथा देश,संयत युण 
स्थान- . .. मै 
. भावार्थ-११ प्रतिमाओं को ,मनुष्य, ही धारण कर 
सकता है तियेच नही । है मत 
मोट-क्या' तिय च प्रतिमा धारण नह्ठी.कर सकता 
है ? .तिर्येंच भी पचम गुणस्थान वर्ती,हो सकते हैँ. 
सचेत ', भक्षण: का भी त्याग, करते है ,तो भी तियेंच 
प्रतिमा नही , ले सकते-्है वह, लिखना केवल उपचार 
है । की आह जप! 
' १५४-पृष्ठ १८२ पंक्ति ७ गाथा १३-१७ अनि- 
बृति करण संयतत गुणस्थान का स्वरूप है; 
भावार्थ-इस ग्रुणस्थान मे होने वाले' परिणामों 
के द्वारा आयुकर्म को छोड़ शेष सात कममों की गुण 
श्रेणी निर्जरा गुण सक्रमण स्थिति खडन और अनु- 
भान खडन होता है 
नोट-अनिवृति गुणस्थान में सब जोवों का समान 
परिणाम होवे सब जीवों की पास में अलगअलग 
स्थिति वाले अनुभाग वाले मोहनोय कमे छोड़कर 


( ३०० ) 


के निराज जगल मे रहते हैं उनको नगरी मे पहुचते 
अत अत टाईम लगते हैं वह सुये उदय के वाद एक 
मुहु्त में आचार्य से चर्या मे जाने की आजा मागते है । 
जो मुनि को नगरी मे पहुचते दो मुह॒तें टाइम लगते है 
बहु सूर्य उदय बाद दो मुहूर्त पीछे आचार्य से चर्या 
में जाने को आज्ञा मगते है जो मुनिराज का नगरी में 
पहुचते एक मुह टाइम लगते है वह तीन मुहूर्त बाद 
आचार्य से चर्या मे जाने की आज्ञा मागते है किन्तु सूर्य 
उदय बाद एक पहोर वाद हा आहार ग्रहण करेगे ? 
| राज मार्ग है। 

१३-पृष्ठ १७५ पकति १७ गाया ६ असंयत सम्य- 
रदृष्वि गुणस्थान का स्वरूप-भावार्थ इस गुणस्थान 
वाला जोव सम्यरदृष्टि होने के कारण तत्त्वार्थ का दृढ़ 
श्रद्धानों होता है । पूर्वोक्त सप्तभय से मुक्त रहता है । 

नोट-क्या सम्यग्दृष्टि को भय नही लगता, ? भय 
तो राग की पर्याय है उनमे रागतो है । यदि भय नही है 
तो शस्त्र क्यो रखते है। सम्यग्दुष्टि को भय नही 
लगता वह केवल उपचार है। श्रद्धा से भय . नही 
लगता वह भी यथार्य नहो है श्रद्धा तो अभेद की होती 
है श्रद्धा से आत्मा मे सम्यग्दर्शन वी+रागता केवल ज्ञान 
नहे'। क्योकि श्रद्धा अभेद अख*ड अनादि अनन्त त्वीकाल 
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924 माँ रहते है। यदि ज्ञानावरण कर्म की स्थिति 
44 

होते होय अनुभाग कानन्‍्ड होते होय तो ग्यारहवे 
(णस्थान' से पडने वाले जीव का ज्ञान गृण मे वृद्धि 
होनी चाहिए किन्तु होती नही है। जिससे मालुम 
होते है कि प्रधान स्थिति कान्डक और अनुभाग 

के मोहनीय कर्म का हो टोते हैं । पाप कर नश्कें 
में जाते है वहा अवधि ज्ञान हो जाते है और मनुष्य 
मे मुनि पर्याय में भो नही हो पाते । सयम की साधना 
करने वाले जीव का' ज्ञान क्षयोपशम हीन होता है 
ओर असयमी भिथ्यादृष्टि का, ज्ञान क्षयोप्णम विशेष 
होते 'है जिससे मालुम होते है कि प्रधान मोहनोय कर्म 
का ही स्थिति अनुभाग कान्‍्डक होते है । 

१६-पृष्ठ २०६ पक्ति १५ 

प्राणिमात्न . पर तथा ब्रती पुरुषों पर अनुकम्पा 
करना इत्यादि साता वेदनीय कर्म के आसूव के 
कारण है ॥, 

नोट-प्राणि मात्र पर दया अनुकम्पा होती है 
किन्तु ब्रती पुरुषो पर दया अनुकम्पा नही होती है । 
वहा तो भक्ति होती है। प्रससत राग भक्त प्रधान 
है और अनुकस्पा मे दया प्रधान है। भक्ति गुणवान 
की ही होती है दया प्राणी मात्र की होती है। - 
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